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APRESENTACAO:
FILOGRAFIAS DO SERTAO

Comecamos essa apresentacdo com esse titulo “uma
filografia do sertdo”. Filos pelo amar ao sertdo, graphia pelo
registro desse movimento ainda germinante de uma filosofia
que nasce as margens do Rio Sdo Francisco, como uma terceira
margem do rodeadouro imaginario da carranca filoso6fica. A
filografia se pde assim como uma espécie de etnografia dessa
manifestacdo da carranca pensadora, que devora seus inimigos
antropofagicamente e com a forca deles (do exterior ao interior)
guarnece o0 nosso barco contra a corrente capitalista que
midiaticamente vem englobando toda a diversidade pela
globalizacdo do mesmo.

Uma imagem poética que surge da navegacdo do rio-
sertdo, entre a Bahia e Pernambuco, contra um mundo anti-
natural, agroespeculado e altamente toxico. O ser-tao é a
dualidade multidimensional de um ocidente orientado para
cada vez mais arqueologicamente encontrar os vestigios de uma
identidade filoséfica regional.

Assim, apresentamos aqui dez artigos de comunicagdes
apresentadas em nosso [ Encontro do Grupo de Pesquisa Sertao
Filosé6fico do IF Sertdo - PE. Encontro esse que teve a
representatividade de dar um pontapé inicial de unir
professores de filosofia dos Institutos Federais (IFs) do
nordeste, alunas e professores de filosofia em EAD, além de
amantes e simpatizantes da filosofia em toda a sua amplitude.

O primeiro trabalho que apresentamos, do Prof. Dr.
Alexandre Reis resume bem nossa intencdo, comecando pelo
ensino de filosofia, criticando a raiz estruturalista francesa e
tentando encontrar o ethos do espirito tupiniquim. Para isso,



nada melhor do que remontar o contexto jesuita onde os
primeiros chegaram para catequisar os nativos da terra brasilis.
Isso nos transformou em escolasticos e que nos faz questionar:
ensinamos filosofia ou simplesmente praticamos disputationes
intelectuais?

Alexandre Reis nos pde entdo em pé de igualdade com o
questionamento "Nao seria o sertdo das obras de Graciliano
Ramos ou de Guimardes Rosa igualmente um problema
ontolégico como a reflexdo do ser em Heidegger?", e essa nos
parece a tendéncia natural de nossas préximas vivéncias desse
ser-tao filoséfico.

Ainda seguindo essa linha da filosofia da educacao,
Suzano Guimaraes faz um jogo conceitual entre o Professor-
fil6sofo e o fildsofo professor. Nesse artigo, ele descreve como a
forma da educagdo filos6fica assumiu uma férma dogmatica
desconectada da grande teia do saber de "conexdes de sentido
conectadas e conectivas". Suzano evoca Hegel, Freire, Bourgeois
e Perrenoud nesse processo de conexdes criticas de uma
pedagogia essencialista e empirista, para uma filosofia de
criacdo de conceitos reconhecida como imanente de todo ser
humano, antes até da programacao escolar. Tal intuito
universaliza a filosofia e reconhece que "Assim sendo, todas as
professoras e todos os professores de filosofia citadas e citados
até agora foram, enquanto acdo do entendimento, necessdrias e
necessarios a reflexdo dos professores e professoras de filosofia
até aqui eventuais leitoras e leitores."

Em nosso terceiro artigo, trazemos uma iniciativa mais
pratica dos professores José Teixeira Neto e José Francisco das
Chagas Souza, professores da UERN que tem se tornado uma
referéncia pelos estudos ligados ao PIBID na tarefa da formacao
do filésofo-educador. Ora, tal nuance de conceitos do ensino
entre professor-educador nos parece extremamente fértil no



sentido de producdo nio s6 de pesquisa, mas de extensdo. O
artigo afirma que "produzir um ‘Caderno didatico-filosé6fico’
com sugestdes de temas, problemas, textos classicos da filosofia
e indicacdes didatico-metodolégicas a ser utilizado nas aulas de
filosofia" pode ser uma tarefa de qualquer professor que
reconheca a potencialidade e capacidade de um trabalho
coletivo com seus alunos. Ou seja, produzir conhecimento é uma
atividade fundamental na educa¢do, que gera valor e auto-
reconhecimento da nossa capacidade de filosofar ndo s6 para o
"ar", mas para a nossa realidade e sua transformacio. E € isso
que o artigo afirma acerca da auto-estima dos pibidianos;
futuros professores, capazes de realizar e pensar
filosoficamente sua proépria atividade.

Em nosso quarto artigo, o Prof. André Ricardo Viana
Nunes nos brinda com uma abordagem ndo-analitica de Russel,
fil6sofo ganhador de um Nobel, que tem ainda aspectos de sua
obra pouco estudados, como seus estudos sobre a educacao e
sua virtude de fortalecimento da paz e da cidadania. A
investigacdo de André, por meio de Russel, € muito importante
no sentido de vivificar a democracia. O autor vai caminhar pelo
sentido da liberdade no iluminismo para reforcar a diferenca
entre Educacao/Estado na formacdo do individuo e do cidadao.
A cidadania assume o papel principal da educagio no
questionamento: "O dilema entre formar individuos ou formar
cidadaos traz como pano de fundo para a Educacido a questao
sobre qual racionalidade privilegiar: uma racionalidade mais
critica, filoséfica ou mais instrumental?”. O autor traz criticas e
exemplos da tecnocracia e mergulha nas legislacdes brasileiras
para trazer a genealogia das propostas curriculares e as falhas e
vicios da irreflexdo nesses documentos.

Seguindo essa mesma linha de raciocinio, Cristiano Dias
também traz a reflexdo de um fil6sofo da ciéncia, Karl Popper,



dentro de um contexto politico critico das raizes filoséficas
idealistas e platonicas. Quais os limites do poder do Estado?

Junto com Popper, Cristiano desconstréi um pouco de
uma Grécia utépica. E coloca a nossa realidade no mesmo pé de
um totalitarismo que tende a manter a superioridade de classes
favorecidas: "nao é dificil identificar elementos da educacgao
totalitaria platbnica, revestidos agora de outros nomes na
sociedade contemporanea. A exacerbada influéncia do capital
financeiro na educacdo, o tecnicismo, as ideologias politicas
redutivistas sdo apenas alguns dos elementos que poderiam
assumir os mesmos objetivos do estado totalitario platonico e
seu modelo nefasto de educagdo.”

Em "Dos fins Ultimos da politica" Rafael de Lima traz um
importante estudo do utilitarismo politico. Ele faz a passagem
do ethos aristotélico até a revolucdo gloriosa, no sentido de
entender o cendrio inglés de entendimento dos direitos
humanos e dos limites do estado enquanto teleologia politica.
Esses fins sdo analisados enquanto objetivos politicos do bem
estar positivo e utilitdrio da sociedade transportando-nos
criticamente para o cenario brasileiro, onde "Dos fins do Estado,
a luz da lugubre realidade contemporanea da politica brasileira,
0 que mais restaria por dizer-se que pudesse acentuar o
contraste entre a concep¢ao e afirmacgao daqueles fins e a efetiva
pratica politica vigente em nosso pais [..]? E evidente que a
seguranga ou bem-estar negativo dos cidaddos é um dos fins do
Estado, e que é também uma das causas que contribuiram para
a origem do proéprio Estado, posto que a seguranga seja uma
necessidade natural e, portanto, fundamental (como o
alimentar-se e o abrigar-se das intempéries) de todo ser
humano." Tal reflexdo nos leva a uma maturidade de novas
formas de ver nosso governo e perspectivas de novas
finalidades possiveis.



Voltando-nos para a filosofia da ciéncia, Gabriel Kafure e
Nilton Guimardes nos ddo uma visdo metodoldgica de como
compreender os obstaculos epistemolégicos de Bachelard por
meio de uma aproximag¢do com os pecados capitais. Tal artigo,
ao trazer a epistemologia histdrica francesa para interpretacao
de uma ciéncia mais humanizada, coloca entdo o conhecimento
como um co-nascimento de todo individuo em seu auto-
conhecimento de si e do mundo. Isso faz de Bachelard também
um educador, formador de um espirito cientifico que ressalta os
erros, vicios, pecados como essenciais no processo de
construcdo do saber. Tal processo denominado de anagogia,
levara a ressaltar o valor do livro e da biblioteca na busca da
“reforma do espirito, coracdo e alma do espaco académico.".
Assim, o artigo propde desde um olhar mais possivel a respeito
da propria biblia até uma visdo mais critica para os obstaculos
da preguica mental e da menos-valia a que os estudantes se
sujeitam, é preciso desconstruir e encontrar o ponto de mutagao
da razdo e da poesia, da ciéncia e da imaginacdo na escola do
ensino bésico.

Continuando pelo processo dos pecados, Débora Maria
dos Santos e Maria Elisa Moreira fazem uma criativa narrativa a
respeito do pecado da inveja. Tal questionamento parte da
perspectiva do estilo de vida fitnees. As autoras resgatam
conceituacoes desde Aristételes até nossa contemporaneidade,
ordenando tipos de inveja entre a competitiva, depressiva, m4,
boa, etc. O artigo constata que a inveja é um instrumento
publicitario para motivar o consumo na sociedade. As imagens
publicitarias veiculadas com pessoas "belas, fortes, saudaveis"
costumam condicionar os individuos a se adequar aos padroes
de grupos sociais e suas experiéncias de consumo. Af surgem os
digital influencers, que reforcam ainda mais o mito do estilo de
vida que uma "pessoa comum" tem é o padrido para o "corpo



perfeito". Ora, é ai que "a inveja pode ser analisada e instigada,
causando sentimentos de frustracdo consigo mesmo por nio
atingir o padrdo divulgado como “perfeito”." Assim,
principalmente as mulheres vém sendo mais cobradas e
atraidas pelo sentimento de inveja no estilo de vida fitnees e a
sociedade vai criando seus modelos a serem seguidos por
milhdes.

Chegamos entdo a uma leitura kafkaniana de nossa
realidade, onde a literatura de O Processo faz com que Daniel
Esdras Farias desenvolva interpretacdo socioldgica e filoséfica
desse texto. Ele realiza uma aproximacdo com Bauman no
sentido de interpretar a liquidez do processo, do espaco juridico
e da materialidade do poder judiciario. Em tempos em que o
Brasil vive uma crise do judiciario, nos parece que um caso como
o de Rafael Braga se destaca como provocacdo filoso6fica de uma
série de sequelas dos furos de nossas legisla¢cdes. A burocracia
parece ser a materializacdo de uma justica maquiavélica, mas
ndo ao bom termo desse fil6sofo e sim como uma maquia¢ao do
grande teatro da justica. Ficamos entao com as palavras do autor
"0 sistema jurisdicional, com estes ritos burocratizados, impde
ao cidadao o excesso de formalismo, o qual tenta passar a ideia
de que o sistema que julga é, por si, moralmente perfeito e
honesto. Kafka demonstra o que a realidade hoje também
revela: que a justica ndo basta ser digna, tem que parecer digna."

Sobre a filosofia do Brasil, uma das linhas de pesquisa do
Grupo Sertao Filoséfico, o evento nos trouxe um trabalho
diferencial sobre Farias Brito. O artigo de Kellison Cavalcante e
Ronald Pinho traz uma apresentacdo das principais obras e
possibilidades de andlise de Farias Brito a partir de sua ideia de
mundo, memdéria e espiritualismo. Farias Brito, filésofo
cearense, "Fundamentado na filosofia de Bergson [...] Farias vai
discutir a no¢do de espaco e consequentemente o lugar da
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memoria pelo habito. [..] Desta forma, nos limitaremos na
exposicdo das principais ideias de Farias, sabendo que é porisso
que estas coisas precisam ser exploradas, até desembocar no
que hoje se chama da Filosofia da mente."

Numa perspectiva regionalista, chegamos entdo ao
artigo de José Paulo Maldonado, de um filésofo pernambucano
que foi professor de Filosofia no curso de arquitetura de UFPE.
Evaldo é apresentado com grande esmero por Maldonado. Em
"Evaldo Coutinho: Arquitetura e Filosofia" Maldonado nos relata
causos interessantes que se tornam em paradoxos do universo
solipsista de Evaldo Coutinho. Ao mesmo tempo, sua visao sobre
a relacdo entre o vazio e o espaco na arquitetura nos levam a
acreditar em formas outras de habitar o mundo. "A
deambulacdo urbana a fim de contemplar fachadas, tetos, areas
vizinhas a obra arquitetural, segundo Evaldo Coutinho (1995),
significa a visitacdo a uma galeria aberta de ‘esculturas vazias’ e
ndo uma experiéncia arquitetural.” Com extrema didatica,
Maldonado nos mostra como a arquitetura e a escultura se
relacionam dentro da conceituacao evaldiana.

Podemos sintetizar assim que as tematicas abordadas
nesse livro giram em torno da educacgdo, politica, ciéncia,
literatura, consumo e filosofia brasileira. Esperamos que esse
seja o primeiro de muitas producdes filoséficas que se originam
no Sertdo do Vale do Sdo Francisco. A carranca pensadora segue
seu curso no rio da vida.

Gabriel Kafure da Rocha
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CRITICA DO ENSINO DE FILOSOFIA NO BRASIL

Alexandre H. Reis!

Minha intencdo ao falar sobre o ensino de filosofia no
Brasil é muito mais modesto do que pode sugerir o titulo de
minha fala. Temos 6timos estudos que vém mostrando que
nossa tradicdo filoséfica é ainda marcada pela tradicao
estruturalista francesa, que elege o livro como objeto da
filosofia. E marcada ainda por um espirito cordial que enxerga
na propria critica a qualidade de inimigos, de tal modo que
temos o costume de evitar debates publicos fora de nossas
instituicdes, preferindo uma conversa entre iguais. Os trabalhos
do professor Paulo Margutti, um légico formado na UFMG e em
Edinburgh na tradicdo da filosofia analitica, com
reconhecimento internacional por criticas a obra de
Wittgenstein, mostram um caminho interessante. Ao se
aposentar no departamento de filosofia da UFMG, Margutti
abandonou completamente seus estudos de logica e filosofia
analitica e iniciou uma pesquisa que ja dura 15 anos sobre a
historia da filosofia no Brasil, tendo publicado o primeiro
volume da obra, que abarca o periodo de 1500 a 1822. Isso em
20132 0 segundo volume estd prometido para 2018. Este
exaustivo estudo que vem apresentando a nossa comunidade,
evidencia o que todos ja sabemos por experiéncia: nossa
formacdo em filosofia possui caracteristicas préprias voltadas
para a formacdo de comentadores, e ndo para uma formacao

1 Professor de filosofia da UNIVASF. E-mail: alexandre.hreis@univasf.edu.br
2 MARGUTT]I, Paulo R., Historia da filosofia do Brasil. O periodo colonial (1500-
-1822), Edi¢des Loyola, Sdo Paulo 2013; 384 pp.
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produtiva de conceitos, capaz de pensar nossa propria cultura,
nosso ethos, como criacao do espirito.

Nao farei, no entanto, um comentario do ponto de vista
dos nossos mestres, ao contrario, quero construir meu
raciocinio a partir das préprias experiéncias que, penso, sdo
compartilhadas também por nds outros. Meu intento é, portanto,
que pensemos nossa formacdo e o modo como perpetuamos
esse modelo de formacao.

Vamos ao primeiro ponto que gostaria de abordar. O que
é necessario para se formar um filé6sofo? Aprendemos que tal
formacao exige o rigor da apropriacdo da histéria da filosofia. Os
classicos da histéria das ideias filoso6ficas nos ocupam ao longo
de nossos anos de estudantes e nos ocupara, certamente,
durante toda nossa vida, para além das instituicdes. Assim, em
nossos cursos regulares de graduacdo em filosofia, ocupamo-
nos com os filésofos e suas obras, nés, estudantes de filosofia e
futuros professores de filosofia. O cardapio de fil6sofos é servido
de acordo com a formacdo do corpo docente e suas
especialidades, seguindo alguns rigores da prépria histéria da
disciplina. Estudamos Platao e Aristdteles com especialistas que
se dedicaram em suas teses de mestrado e doutorado ao
dominio de seus escritos. Matriculamo-nos nas disciplinas de
Filosofia Moderna e estudamos Descartes, Leibniz, Kant e Hegel.
Muito provavelmente, saltamos dos classicos gregos do século
IV a.C. para o século V da era crista, afinal os romanos nao
produziram filosofia, pensamos, e depois, saltamos do século de
Agostinho para o século XIII, para ler Tomas de Aquino, mas aqui
ndo estudamos com especialistas, ao menos que tenhamos
muita sorte de encontrar um padre jesuita. Talvez somente
quando lermos Michael Foucault voltaremos aos estoicos, e
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descobriremos qudo preciosa € a filosofia pratica dos romanos,
Séneca e Cicero.

Em nossa formag¢do, ocupamo-nos com as obras dos
fil6sofos e com seus comentadores, tornando-nos nds préprios,
ao fim do processo, também comentadores. Mas, do que se
ocupam e se ocuparam os filésofos que nos ocupam?

E este o ponto que quero colocar sobre a mesa para
pensarmos juntos. Ndo nos ocupamos da alienacdo, da
consciéncia infeliz, e do movimento que perpassa as figuras da
consciéncia em dire¢ao ao reconhecimento do outro como um
outro eu, sendo a propria consciéncia também um outro do
outro. O nds nao nos é devido a ndo ser como objeto de estudos
na obra de Hegel. Igualmente, ndo nos ocupamos do modo de
producao completamente transformado em tempos de trabalho
auténomo, empreendedorismo, micro-empresas, transagdes
comerciais via internet, ocupamo-nos como o modo de trabalho
industrial como aparece na obra de Ricardo, de Adam Smith e de
Kar]l Marx. Nao nos ocupamos com o adoecimento do espirito,
advindo da castracdo de nossa natureza, observando a educagao
de nossas criangas, ocupamo-nos com a Para a Genealogia da
Moral, do fil6sofo de Rocken.

A formacao do fil6sofo no Brasil vai bem nesse quesito:
ocupamo-nos dos classicos e o0s compreendemos bem,
produzimos livros para explica-los, mas ndo nos dedicamos a
nossa proépria cultura, tomando-a como objeto de pensamento.
Somos, assim, mesmo sem o admitir ou sem o saber, hegelianos,
pois é na histéria das ideias que encontramos nossa ocupacao,
mas a histéria da filosofia é por nés apreendida apenas no
Entendimento, o que por si s6 justifica uma vez mais a
necessidade (Bediirfnes e ndo Notwendligkeit) da filosofia.
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A adverténcia de Kant sobre a impossibilidade de se
ensinar a filosofia, sob o imperativo da critica, estd implicito
também em seu famoso artigo de 1783, quando apresenta sua
resposta ao Esclarecimento (Aufkldrung). Coloquemos lado a
lado o ensinar a filosofar com o sapere aude, e teremos o
imperativo pedagégico de Kant. Diante desse imperativo,
podemos perguntar se somos socraticos o suficiente para levar
nossos estudantes e nés mesmos a um exame das proprias

ideias.

Permitam-me citar um trecho significativo da Critica da

razdo pura’:

[..] aquele que propriamente aprendeu um
sistema de filosofia, o wolffiano, por exemplo,
nada mais possui do que um conhecimento
histérico completo da filosofia wolffiana,
mesmo que tenha presente na mente e possa
contar nos dedos todos os principios,
explicagbes e provas junto com a divisdo de
todo o sistema; ele sé sabe e julga quanto lhe
foi dado. Contestai-lhe uma defini¢cdo e ja nio
sabe de onde deve tirar outra. Formou-se
segundo uma razdo alheia, mas a faculdade
imitativa ndo é a faculdade produtiva, ou seja,
o conhecimento nio se lhe originou a partir da
razio; embora, ¢é verdade, se trate
objetivamente de um conhecimento racional,
subjetivamente  ndo passa de um
conhecimento histérico. Compreendeu e
guardou bem, isto §é, aprendeu bem,
constituindo-se numa cépia de gesso de um ser
humano vivo.

3 KANT, Critica da Razdo Pura, B 864.
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A questdo que se impde ao nosso debate é portanto essa:
enquanto professores de filosofia, somos escolasticos e
assumimos deliberadamente uma posicdo dogmatica ao ensinar
filosofia? Ensinamos efetivamente filosofia? O dogmatismo
professoral consiste em demonstrar através dos escritos dos
mestres suas ideias e defendé-las como certezas inabalaveis.
Esta postura pode ser repensada através de uma antiga
pedagogia medieval, no entanto: ensinar, ministrar as li¢gdes, e
igualmente promover a verificacdo, trazendo para nosso ethos
académico e escolar as velhas disputationis que animavam a vida
das universidades do século XIII. A educacdo medieval, sejamos
francos, ndo apenas ensinava dogmas em suas aulas expositivas
(lectio), ensinava também através da critica, o exame, por meio
do exercicio da disputatio. Acontece que nos, professores de
filosofia do século XXI, dispensamos as disputationis e ficamos
apenas com as lectionis.

Penso que o dogmatismo professoral pode dar lugar a
uma espécie de ceticismo didatico, que pode vir a ser uma forma
auténtica de criticismo. Por ceticismo didatico entendo a
postura de mostrar uma posicdo, de defende-la rigorosamente,
e ao fim do processo coloci-la em questdo, num gesto
hiperbolico de admissdo da duvida, exigindo do estudante uma
tomada de posicao.

Os curriculos brasileiros, e isso como exigéncia de nosso
ethos académico, oferece aos filésofos em formagdo as
disciplinas obrigatérias suficientes para ao menos iniciar um
processo de formacdo, em que ao menos se tenha a capacidade
de compreender uma obra ou uma parte dessa obra, de um
fil6sofo-escritor de nossa tradicao ocidental.

Mas e nossa propria cultura, nosso solo, nosso ethos?
Nao estou defendendo a ideia de que exista propriamente uma
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filosofia brasileira, mas sim a ideia de que a filosofia deva ser
construida como um saber rigoroso da cultura. Temos no Brasil
especialistas em ceticismo de grande renome internacional, mas
por outro lado, Machado de Assis ndo foi um grande pensador
do ceticismo? Temos especialistas em existencialismo, mas nao
temos igualmente Clarice Lispector? Nao seria o sertdo das
obras de Graciliano Ramos ou de Guimardes Rosa igualmente
um problema ontoldgico como a reflexdo do ser em Heidegger?

Parece que o0s nossos escritores produziram mais
filosofia do que nossos filésofos, que acabam por produzir
comentarios dos grandes mestres, a fim de apresentar,
compreender e é claro, pensar com eles as questdes que eles nos
apresentam. Por mais que isso seja apenas uma impressao e
careca de uma demonstracdo mais rigorosa, é suficiente para
provocar a nossa ocupacao com a filosofia.

Assim, parece que a formacao dos filésofos no Brasil tem
necessidade, de modo geral, de um exame de questdes da cultura
brasileira, tdo diversa, e de uma inteligéncia pedagégica capaz
de levar a cabo o que é feito na obra exotérica de Platao, e que é
cobrado por Kant ou por Descartes: o uso publico da razao e o
exercicio de examinar, analisar, criticar um saber antes de toma-
lo por verdadeiro.

O professor Edmund Husserl, para citar um exemplo,
colocava a frente de seus estudantes, na sala de aula, uma
cadeira, e pedia que a descrevessem, para exercitar a epoché,
para deixar o objeto aparecer diante de seus olhos. Nos fazemos
algo parecido, ndo com a cadeira, mas com os textos de Husserl.
E sobre essa diferenca que devemos pensar e discutir. O filésofo
enfrenta os problemas dos quais se ocupa e estes problemas tém
solo, existéncia, sdo experiéncia, e ndo podemos praticar a
filosofia tomando apenas os proprios filosofos como problemas.
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Assim, pensar Maquiavel é fundamental para compreender a
autonomia da politica frente a uma ética da proximidade. Pensar
uma nova ética dos fins, prépria da vida politica é avancar na
compreensdo do ethos politico. Mas é fundamental pensar com
Maquiavel também o nosso jogo politico a partir dos nossos
jogadores. Nosso imperativo pedagogico: tome a critica como
objeto da formagdo do fil6sofo e ndo apenas a producio dos
filésofos.

Permitam-me agora, colocar um segundo ponto que
julgo necessario: o uso publico da razdo como condicdo
necessaria para se produzir uma sociedade esclarecida. A
comunidade filoséfica brasileira é marcada por uma tipica
cordialidade que ndo promove um exame publico perene sobre
0 que estamos a fazer, seja na producdo de nossos comentarios
especializados dos fildsofos, seja na formacdo de nossos
estudantes. Encontramos um debate aqui outro 14, mas nao é
marca de nossa cultura. A filosofia é tradicionalmente feita
dentro da escola (tomando esta palavra em sentido amplo), mas
o que aprendemos afinal de contas com os gregos? Aprendemos
dentre muitas coisas, a perguntar pelo lugar da filosofia. Ndo é a
cidade um manancial de problemas vivos que exigem a
ocupacao do pensamento? Os jardins de Akkademus que
abrigava a Academia platénica era, afinal de contas, um lugar
publico, sé para comego de conversa.

Este ponto exige pensar a filosofia novamente como
modo de vida, como ocupacdo, e isso ndo se ensina ou se
aprende dentro de um rigoroso plano de estudos que coloca a
sala de aula como lugar da filosofia. Pensar, dizia Heidegger, é
agradecer, Denken ist danken. Neste sentido, devemos agradecer
a tradicdo e se podemos criticd-la é exatamente porque
aprendemos com ela o exercicio da critica.
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A biologia, a fisica, a arquitetura, a administracao,
inquietam a vocacao filoso6fica com questdes desafiadoras, mas
geralmente os filésofos da ciéncia se ocupam dos fildsofos da
ciéncia, e ndo da ciéncia, e os fildsofos da arte, a mesma coisa,
elegem um pensador classico como objeto de pensamento,
quando a propria cidade que abriga seus pés esta repleta de
producdes que podem ser elevadas ao pensamento, isto é, ao
conceito, para além de sua posicao de representacao.

Para terminar, gostaria de colocar uma questio perene,
mas nado farei a pergunta socratica “o que é filosofia?”, pois
teriamos de examinar um sem nimero de respostas possiveis, e
talvez, ao fim, acabariamos concordando com Wittgenstein,
existem filosofias, no plural. Mas a questdo que penso ser mais
préxima de nés, mantendo ainda o estilo socratico, é exatamente
esta: o que é um filésofo? E com essa pergunta, ndo é dificil
observar que nds, afinal de contas, tomamos o filésofo como um
deus, numa sociedade que o toma como bufdo. Por que nao
ousamos chamar nossos colegas e a n6s proprios de filésofos? O
graduado em histéria é historiador, o bacharel em sociologia,
socidlogo, os cursos de biologia formam bidlogos, os de fisica,
fisicos, e os de filosofia formam professores de filosofia. Por qué?
Por que a filosofia se tornou académica, demasiadamente:
tornou-se escolar. O historiador que se ocupa da histéria oral de
um povo, estd efetivamente produzindo histéria. O bidlogo,
mesmo que apenas replique o que é ja sabido em uma aula de
laboratério, ocupa-se com a matéria viva de sua formacao, o
fisico, afinal de contas, come e partilha com seus discipulos, a
maca de Oxford. Mas e o fil6sofo? O fil6sofo ndo é aquele que se
ocupa da filosofia? Neste sentido, nés, professores e estudantes
de filosofia, ndo nos ocupamos da filosofia? Ora, que
caracteristica é marcante nas diversas filosofias que compdem a
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nossa histéria? Husserl definiu a filosofia como strange
Wissenschaft, como ciéncia rigorosa. Todo fildsofo que
apresenta uma obra advinda de seu exercicio pessoal, por mais
dogmatico que seja, se opde afinal de contas a outras obras, a
outras respostas. Schelling evidenciou este ponto: a filosofia é o
terreno da disputa. E assim, para se ocupar da filosofia bastam
trés coisas: investigacdo da tradi¢do, que nos garante formacado
e agradecimento; exame da prdpria cultura, algando o que é
evidente ao patamar do problema, e implicito a tudo isso, o
exercicio da critica. Poderiamos compreender, com base nesta
ideia paidéutica, que ao filésofo é necessario, portanto:
aprender, viver e praticar o exercicio da critica. Aprender é
colocar-se diante da tradicdo, é agradecer aos mestres que
contribuem para nossa formacgao; viver é estar inserido em um
ethos, é passar do ensinamento a experiéncia e criticar é
suspeitar, tanto do que aprendeu, quanto do que experenciou
em sua vivéncia. Ocupar-se da filosofia, é isso o que faz o fil6sofo,
mas filosofia, repito, é o lugar da disputa. E este ponto nos leva
novamente ao nosso ponto de partida, sobre a formacdo de
nossos filésofos.
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DO PROFESSOR-FILOSOFO AO FILOSOFO-
PROFESSOR: CONSIDERACOES HEGELIANAS
SOBRE ENSINO DE FILOSOFIA!

Prof. Dr. Suzano Guimaraes?

“Afinal, ao aprender a conhecer o contetdo da filosofia,
ndo se aprende apenas a filosofar,

mas também ja se filosofa efetivamente”

(HEGEL apud BOURGEOIS, 2004, p.341)

Resumo: “Entao, quer dizer que a educagdo é uma férma que faz
a gente encontrar nossa préopria forma?”, perguntou o estudante
ao professor de filosofia. Aquela pergunta fez o professor refletir
sobre sua pratica docente. E ainda hoje ele continua
estranhando e reconhecendo o sentido ontologico-existencial da
educacdo. A pedagogia faz reflexdo sobre a praxis educativa. A
filosofia faz reflexdo totalizante. O professor de filosofia se
ocupa com os conteudos e a metodologia. O fildsofo pesquisa os
fundamentos dessa atividade. Ora, a “funciao técnica”
independeria da “formulacdo conceitual”? O chamado
“professor reflexivo” representaria um “filésofo propriamente
dito”? Ja ndo seria estranho a filosofia e ao trabalho docente esse
modo de reflexdo? Segundo Hegel, filé6sofo e professor, o
entendimento é aquele momento da consciéncia no qual todo
“objeto do conhecimento” é hipostasiado. Ja arazao é a “verdade
do entendimento”, ou seja, o reconhecimento de que nao ha

1 Adaptado de palestra apresentada durante I Encontro do Sertdo Filoséfico no
periodo de 30 de Novembro a 02 de Dezembro de 2017 no IF Sertdo-PE /
Campus Petrolina).

2 Professor de filosofia do EBTT (IF Sertdo-PE / Campus Serra Talhada). E-
mail: suzanoguimaraes@yahoo.com.br.
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“objetos” sendo como “conexdes de sentido” e enquanto
experiéncia do seu préprio movimento constitutivo de vir-a-ser.
Assim sendo, nesses tempos de “hipostasia da educacdo”,
apresentamos breves consideracdes hegelianas sobre ensino de
filosofia, reconhecendo seu movimento dialético das figuras do
professor-filésofo e do filésofo-professor.

Palavras-Chave: Hegel; dialética; professor-filsofo; fildsofo-
professor; ensino de filosofia

“Entdo, quer dizer que a educacao é uma férma que faz
a gente encontrar nossa propria forma?”, perguntou o estudante
ao professor de filosofia. Aquela pergunta fez o professor refletir
sobre sua pratica docente. E ainda hoje ele continua
estranhando e reconhecendo o sentido ontolégico-existencial da
educacdo.

A pedagogia faz reflexdo sobre a praxis educativa. A
filosofia faz reflexdo totalizante. O professor de filosofia se
ocupa com os contetidos e a metodologia. O filésofo pesquisa os
fundamentos dessa atividade. Ora, a “funcdo técnica”
independeria da “formulacdo conceitual”? O chamado
“professor reflexivo” representaria um “filésofo propriamente
dito”? Ja ndo seria estranho a filosofia e ao trabalho docente esse
modo de reflexdo?

Segundo G. W. F. Hegel (1770-1831), filésofo e

3

professor”, o entendimento é aquele momento da consciéncia no

3 “As atividades profissionais desempenhadas por Hegel ao longo de sua vida
atestam seu envolvimento com a educacdo. Hegel foi preceptor privado,
professor e diretor de ginasio [atual Ensino Médio], conselheiro escolar da
cidade de Niirnberg, tornando-se responsavel por toda a atividade docente da
cidade, professor e reitor universitdrio e consultor do governo para as
questdes educacionais. Deve-se mencionar ainda que a maior parte da
docéncia hegeliana se passou durante a reforma educacional na Alemanha,
liderada por Niethammer. A universidade de Berlim, onde Hegel atuou como
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qual todo “objeto do conhecimento” é hipostasiado. E quando
dizemos “atomo”, por exemplo, mesmo sabendo que “o que nao
se parte mais” ja ndo é mais assim. A razio é, por sua vez, a
“verdade do entendimento”, ou seja, o reconhecimento de que
ndo ha “objetos” sendo como “conexdes de sentido conectadas e

conectivas™

interrelacionadas ao “sujeito” dativo de
significados e enquanto experiéncia do préprio movimento
constitutivo de vir-a-ser o que é.

Outro exemplo seria uma analogia com “Os Miseraveis”
de Vitor Hugo (1802-1885), ou seja, o entendimento é Javert, a
razdo é Jean Valjean e miseravel aquele personagem que
desconhece tal distincdo. Outra ilustracao possivel seria dizer
que o entendimento € licido diante do lidico, mas que nao sabe
que o engracado é fato sério. Ou ainda que o entendimento fica
até constrangido, com seu método, diante da verdade da razio’.

Com efeito, ndo se trata de “filigranas da linguagem”, de

questiunculas juridicas para golpes de Estado, nem “fogueiras

professor e posteriormente como reitor, assumiria as mudangas orientadas
por Humboldt. Portanto, Hegel ndo se encontrava afastado da problematica
que envolvia a educagdo, e se em sua obra filoséfica ndo se apresenta uma
consideragdo explicita e determinante sobre a mesma, ndo se pode
tranquilamente concluir que nao ha af uma visao pedagégica” (NOVELLIL, 2005,
p.03).

4 Conforme fil6sofo e professor Dr. Alfredo Moraes da Universidade Federal
de Pernambuco (UFPE), pesquisador hegelianista, ex-presidente e membro-
fundador da Sociedade Hegel Brasileira (SHB).

5 “O verdadeiro é assim o delirio baquico, onde ndo hd membro que nio esteja
ébrio; e porque cada membro, ao separar-se, também imediatamente se
dissolve, esse delirio é ao mesmo tempo repouso translicido e simples.
Perante o tribunal desse movimento nao se sustém nem as figuras singulares
do espirito, nem os pensamentos determinados; pois ai tanto sio momentos
positivos necessarios; quanto sdo negativos e evanescentes. Na totalidade do
movimento, compreendido como [estado de] repouso, o que nele se diferencia
e se da um ser-ai particular é conservado como algo que se rememora, cujo
ser-ai é o saber de si mesmo; como esse saber é também imediatamente ser-
ai” (HEGEL, 2002, §47, p.53).
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da vaidade” sobre a arte da expressdo, mas do “esfor¢o do
conceito” as nossas consideragdes. Assim sendo, nesses tempos
de “hipostasia da educacao”, consideremos brevemente “licdes
hegelianas” sobre ensino de filosofia, reconhecendo seu
movimento dialético® das figuras do professor-filésofo e do
fil6sofo-professor.

Com relagdo a “Filosofia”, parece urgente e licito
apropriar-se “da meta em que deixe de chamar-se amor ao saber
para ser saber efetivo” (HEGEL, 2002, §05, p.27, grifo do autor);
uma vez que “aqui e ali”, do “senso comum” a intelligentsia
vigente, ainda ocorrem desavisadas e/ou deliberadas
referéncias abstrusas’.

Com relacdo as politicas publicas em Educacgao,
destacamos aquele aspecto de fonte e reflexo, simultaneamente,
do “jogo-de-forcas” determinante da “vida do Estado”; ndo

6 Nunca é demais lembrar que a “dialética hegeliana” admite uma tensio
permanente e sua compreensdo é possivel pelo neologismo “suprassumir”
onde a simultaneidade do “negar-conservar-elevar” é seu trago fundamental.
Ou também pela expressdo “unidade diferenciada” ou ainda por “identidade
da identidade e da diferenc¢a”. Ou ainda, uma vez mais, segundo a imagem da
“espiral” onde cada ciclo “é a0 mesmo tempo um aparente retorno ao ja
conhecido. Cada volta da espiral é [, contudo,] um ciclo dialético e sua sucessao
caracteriza a infinidade do desenvolvimento” (LLANOS, [s.d.], p.219-220).
7“0 temor de errar introduz uma desconfian¢a na ciéncia, que, sem tais
escrupulos, se entrega espontaneamente a sua tarefa, e conhece efetivamente.
Entretanto, deveria ser levada em conta a posi¢do inversa: por que nio cuidar
de introduzir uma desconfian¢a nessa desconfian¢a, e ndo temer que esse
temor de errar ja seja o préprio erro? De fato, esse temor de errar pressupoe
como verdade alguma coisa (melhor, muitas coisas) na base de suas
precaucdes e conseqiiéncias; - verdade que deveria antes ser examinada.
Pressupde, por exemplo, representagdes sobre o conhecer como instrumento
e meio e também uma diferenca entre nés mesmos e esse conhecer, mas
sobretudo, que o absoluto esteja de um lado e o conhecer de outro lado - para
si e separado do absoluto - e mesmo assim seja algo real. Pressupde com isso
que o conhecimento, que, enquanto fora do absoluto, esta também fora da
verdade, seja verdadeiro; - suposicdo pela qual se da a conhecer que o assim
chamado medo do erro €, antes, medo da verdade” (HEGEL, 2002, §74, p.72).
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aquele identificado abstratamente com qualquer “elite
governante”, mas concebido enquanto suprassuncdo da
“sociedade civil”, que por sua vez é suprassuncio da “familia”. E
ndo vem ao caso de, através do Estado, “fazer alguém livre”, pois

liberdade é “cousa de tornar-se”®

, mas reconhecer o que ha de
“espirito publico” num ato particular de emancipacdo, do que
haveria de “boniteza freireana” numa permanente “pedagogia
da autonomia”’.

Por outro lado, falso “seria acreditar que a coeréncia das
intengdes é suficiente para garantir a coeréncia das praticas”
(PERRENOUD, 2001, p.142); cabe ao professor “fazer-se a forma
vivificante do conteddo universal que ele deve expor”
(BOURGEOIS, 2004, p.337), “lutar contra a tentacao de todo
mediador, de todo termo médio, de todo intermediario, que é a
de fazer-se centro e principio” (BOURGEOIS, 2004, p.337),

experimentar-se em “lutos e paradoxos” para compreender o

8 “E preciso conquistar o que se é, fazer-se dizer por um outro um tal ser,
apreender-se a si mesmo como um outro, alienar-se para possuir-se em seu
verdadeiro Si” (BOURGEOIS, 2004, p.343).

9 “O respeito a autonomia e a dignidade de cada um é um imperativo ético e
ndo um favor que podemos ou ndo conceder uns aos outros. Precisamente
porque éticos podemos desrespeitar a rigorosidade da ética e resvalar para a
sua negacao, por isso é imprescindivel deixar claro que a possibilidade do
desvio ético nio pode receber outra designacio senio a de transgressio (...) E
preciso deixar claro que a transgressdo da eticidade jamais pode ser vista ou
entendida como virtude, mas como ruptura com a decéncia. O que quero dizer
é o seguinte: que alguém se torne machista, racista, classista, sei 14 o qué, mas
se assuma como transgressor da natureza humana. Ndo me venha com
justificativas genéticas, socioldgicas ou histéricas ou filoséficas para explicar a
superioridade da branquitude sobre negritude, dos homens sobre as
mulheres, dos patrdes sobre os empregados. Qualquer discriminagdo é imoral
e lutar contar ela é um dever por mais que se reconheg¢a a forca dos
condicionamentos a enfrentar. A boniteza de ser gente se acha, entre outras
coisas, nessa possibilidade e nesse dever de brigar. Saber que devo respeito a
autonomia e a identidade do educando exige de mim uma pratica em tudo
coerente com este saber” (FREIRE, 2002, p.35).
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susto no “fracasso de ensinar’, mas regozigar-se quando
reconhecer o fato de que é também “o aluno que aprende”.

Com relacdo ao “ensino de filosofia”, segundo as
“Orientacdes curriculares para o ensino médio”!’, para que o
aluno desenvolva as competéncias esperadas ao final do ensino
médio, ndo pode haver uma separacdo entre conteddo,
metodologia e formas de avaliacdo. Assim, uma metodologia
para o ensino de Filosofia deve considerar igualmente aquilo
que é peculiar a ela e o conteido especifico que estara sendo
trabalhado” (BRASIL, 2006, p.36-37) [Deste modo,] “(...) a tarefa
do professor, ao desenvolver habilidades, nao é incutir valores,
doutrinar, mas sim ‘despertar os jovens para a reflexao
filoséfica, bem como transmitir aos alunos do ensino médio o
legado da tradicdo e o gosto pelo pensamento inovador, critico
e independente’”” (BRASIL, 2006, p.33).

Ora, “desenvolver e despertar” sdo verbos proprios da
“pedagogia essencialista” e “transmitir” da “pedagogia
empirista”. Contudo, “ndo haver separa¢do entre conteuddo,
metodologia e formas de avaliagdo” remete a “pedagogia
interacionista”. Daf qual seria entdo a orientacdo mais rigorosa
para a pratica dos (as) professores (as) de filosofia em
particular?

Segundo Oliveira e Serrazina (2017, p.06), professoras
em cursos de formacao de professores e professoras, a pratica
docente se identifica com aquela do chamado “professor
reflexivo”, mas trata-se de uma condicdo necessaria e nao de
uma condicdo suficiente (...) Na verdade, a reflexdo pode ter
como principal objectivo fornecer ao professor informacao
correcta e auténtica sobre a sua ac¢io, as razdes para a sua ac¢ao

10 Nao consideramos, nesse momento, a Lei N2 13.415/2017 referente a
“Reforma do Ensino Médio”.
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e as consequéncias dessa ac¢ao; mas essa reflexdo também pode
apenas servir para justificar a accdo, procurando defender-se
das criticas e justificar-se. Assim, a qualidade e a natureza da
reflexdo sdo mais importantes do que a sua simples ocorréncia.

Segundo Gongalves (2005, p.50), professora de filosofia,
ainda é comum observar que nos cursos de formacdo de
“professores de filosofia” ha uma aten¢do maior aos
conhecimentos da drea em detrimento ao “processo de ensinar”.
O “ensinar filosofia”, segundo os “filésofos formados”, deixaria a
atividade filoséfica numa condicao submissa, condicionada a um
sistema escolar e realizando, enquanto “ensinam filosofia”, uma
ocupacao que deveria ser praticada pelo “professor de
filosofia”!!; ou seja, aquele que executa, reproduz, “repassa” o
que o filésofo produziu, pensou e pesquisou.

Segundo Gallo (2012, p.119), professor de filosofia, o
“professor de filosofia” faz a mediacao de uma primeira relacao
com a filosofia; pois instaura, por assim dizer, “um novo
comeco”. Apos essa atuacdo o professor “sai de cena” e deixa
seus alunos seguirem o préprio caminho, tal como a filosofia em
seu comego; pois sem Socrates, “Platdo ndo teria se iniciado em
filosofia, mas sem o desaparecimento (morte) de Sdcrates,
Platdo ndo teria feito o movimento de um novo comeco,
produzindo, ele mesmo, filosofia”. Portanto, o “professor de
filosofia” é aquele que sabe e ignora ao mesmo tempo. E deste
modo, ndo seria seu papel “explicar”, mas “mediar” arelagdo dos

11 Por exemplo: elaboragdo do PIT/RIT, 13,3 horas minimas de sala de aula,
50% das horas de aula para organizacdo do ensino, 02 horas minimas de
atendimento ao discente, orientacdo de 02 projetos de PIBIC Jr., colaboragio
em projetos de extensdo, organizac¢io do evento Dia Mundial da Filosofia (com
apresentagdo de teatro filoséfico junto ao ensino médio e mesa-redonda com
professores convidados junto as turmas de ensino subsequente, PROEJA e
superior), participacdo em 02 comissdes permanentes e 03 comissdes
determinadas, reunides etc.
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alunos com os conceitos filoséficos, para que, ap6s sua saida, tal
relacdo seja desenvolvida propriamente por todos os
participantes.

Também segundo Aspis (2004), professora de filosofia,
o ensino de filosofia justifica-se quando for ensino para “criacao
de conceitos”. Nao haveria aquela classica cisdo entre filosofia e
filosofar. O ensino de filosofia também seria “producao de
filosofia” como fazem os fil6sofos. E deste modo, professor de
filosofia e fil6sofo coincidiriam.

Aqui chegamos a “pergunta hegeliana” de Gelamo (2009,
p.15), professor de filosofia, qual seja, “o que faz o filésofo
quando uma de suas tarefas no contexto presente é ser
professor de Filosofia (?7)”.

Segundo Bourgeois (2004, p.335), professor de filosofia,
para Hegel,

o professor e o filosofo se lancam para o
salvamento comum do ensino e da filosofia. E
preciso livrar a escola e o pensamento da
afirmacdo da identidade sem a diferenca, da
subjetividade sem a objetividade, da liberdade
sem a necessidade, assim como da afirmacgao
da diferenca sem a identidade, da objetividade
sem a subjetividade, da necessidade sem a
liberdade. O que significa: restaurar a escola
como lugar privilegiado da promogio de uma
subjetividade objetiva ou de uma objetividade
subjetiva, da atividade na recepg¢ao ou de uma
recep¢do na atividade, da aprendizagem
libertadora ou de uma libertacdo que
discipline, em suma, aquilo que se chama, com
razdo, de estudo: ndo é este a aplicacdo
eminente do studium, atividade de
identificacdo, pelo Si subjetivo, dele mesmo e
do ser objetivo? Ora, a filosofia é a realizacao
de um tal estudo.

28



Hegel admite a dificuldade de apreensdo do
“pensamento filos6fico” como contetido do “ensino de filosofia”
para os “anos de aprendizagem” da juventude. Tal dificuldade
diz respeito a apreensdo conceitual dos trés momentos do
pensamento filos6fico, quais sejam, o momento do
entendimento, do negativamente racional ou dialético e do
positivamente racional ou especulativo. E é somente neste
momento que o pensamento é plenamente filoséfico, ou seja, o
momento do “conhecimento da oposicdo em sua unidade; ou,
mais exatamente, o conhecimento de que os opostos, em sua
verdade, sdo uma coisa s6 (...) Esse momento especulativo é (...)
o0 que ha de mais dificil; ele é a verdade” (HEGEL apud
BOURGEOIS, 2004, p.349).

Hegel distingue, entdo, podemos assim dizer, o “ensino
de filosofia” em “propedéutico” (ensino médio) e “especulativo”
(ensino superior), justamente por causa do “momento
especulativo” da razao, ou seja, “a filosofia enquanto tal (...) ndo
pode ser ensinada antes, e limitadamente, na dltima classe do
liceu'? [, ou seja, do “ensino médio”]” (BOURGEOIS, 2004,

p.350); pois a pratica do proéprio “filosofar em sua plenitude, é

12 “No primeiro ano, seria suficiente habituar o aluno o trabalho do
entendimento (..) Deter-se no verdadeiro abstrato, isto é, nas formas
pensantes - pois as matematicas ainda estio presas ao contetudo sensivel -, é
um requisito prioritario, contrariamente ao que julga uma pedagogia moderna
voltada ao empirismo e que exalta o que ela chama de ‘concreto’, isto €, a
mistura sensivel (..) Num segundo ano de formagio em filosofia, convém
familiarizar os espiritos com o dialético: a mobilidade que o constitui arranca
o0 espirito ao repouso do entendimento, e portanto é necessario imp6-lo aos
jovens, avidos de positividade (..) Contudo, a dificuldade de p6r em pratica o
ato, que se contradiz, dessa especulagido faz com que sua presenca se limite, no
curso do terceiro ano, a exposicdo de contetidos especulativos, resultantes da
identificacdo racional, tdo contraria ao entendimento, da identificagdo
intelectual e da diferenciagdo dialética” (BOURGEOIS, 2004, p.351).
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assim uma tarefa reservada a formagdo universitaria”
(BOURGEOIS, 2004, p.351).

Hegel (2002, §33, p.45) diz que o género de estudos dos
tempos antigos

difere do dos tempos modernos por ser
propriamente a formacdo da consciéncia
natural. Pesquisando em particular cada
aspecto de seu ser-ai, e filosofando sobre tudo
que se apresentava, o individuo se educava
para a universalidade atuante em todos os
aspectos do concreto. Nos tempos modernos,
ao contrario, o individuo encontra a forma
abstrata pronta. O esfor¢o para apreendé-la e
fazé-la sua é mais o jorrar-para-fora, nio-
imediatizado, do interior, e o produzir
abreviado do universal, em vez de ser um
brotar do universal a partir do concreto e
variedade do ser-ai. Por isso o trabalho
atualmente nao consiste tanto em purificar o
individuo do modo sensivel imediato, e em
fazer dele uma substéancia pensada e pensante;
consiste antes no oposto: mediante o
suprassumir dos pensamentos determinados e
fixos, efetivar e espiritualizar o universal. No
entanto, é bem mais dificil levar a fluidez os
pensamentos fixos, que o ser-af sensivel.

Ora, esses “tempos modernos” citados por Hegel no
século XIX continuam no século XXI como “tempos pods-
modernos”? Os “jovens modernos” da época de Hegel continuam
como nossa “juventude atual”? A “escola moderna” hegeliana
continua como nossa “escola contemporanea”? As respostas
ultrapassam os limites deste texto, mas tais provocacoes ja
apontam desenvolvimentos futuros desde outras
determinacgoes.
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Hegel (apud BOURGEOIS, 2004, p.340) diz que o
“subjetivismo” é o “flagelo de sua época”, ou seja, cada um “quer
escutar-se a si mesmo, quer ser o que fala mais alto”!3. Daf
qualquer semelhanca com nossa “época midiatica” e seus
relacionamentos sociais digitais talvez ndo seja mera
coincidéncia.

Com efeito, diferente das propostas pedagégicas, por
extensdo particulares, a abordagem hegeliana da educagdo é
universal, ou seja, a abordagem filoso6fica hegeliana da educacdo
é aquela mesma ao desenvolvimento da filosofia como
“rememoracdo conceitual” e, ao mesmo tempo, por oposicao
propria e constitutiva, também compreendida como
constituicdo das multiplas formas de subjetivacido pedagogica e
universalizada em outro momento de desenvolvimento da
propria filosofia. Tal passagem a totalidade pelas
individualidades, mantém a condi¢cdo da reflexividade e se
desenvolve como racionalidade, ou seja, aqui e agora,
novamente, é a razdo como verdade do entendimento, o filésofo
ja desenvolvido, mas agora sabido como verdade do professor e
também o professor ja certo disso, mas ainda nao desenvolvido
como filésofo; quer dizer, o filésofo-professor é o professor-
fil6sofo suprassumido. “Vé-se entdo que o dizer (magistral) e o
dito  (especulativo-filos6fico) de  Hegel refletem-se
perfeitamente um no outro. Numa liga¢do intima, eles garantem
a conviccdo absoluta do pensador, que ensina uma filosofia que
é (...) uma filosofia do ensino” (BOURGEOIS, 2004, p.353).

13 “Contra a deriva romantica que exalta de bom grado o artista rebaixando
sua obra, e cuja tradugdo pedagogica consiste em afirmar que o modo de
ensinar é mais importante do que o contetido, Hegel ndo se cansa de insistir na
imanéncia do método ao contetido do qual ele é o autodesenvolvimento. A
rejeicdo do formalismo pedagdgico leva-o entdo a afirmar que s6 se aprende a
filosofar aprendendo a filosofia” (BOURGEOIS, 2004, p.340).
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Assim sendo, todas as professoras e todos os professores
de filosofia citadas e citados até agora foram, enquanto agao do
entendimento, necessarias e necessarios a reflexdo dos
professores e professoras de filosofia até aqui eventuais leitoras
e leitores. Aqui e agora, entdo, enquanto apreensdo conceitual
ainda ndo plenamente desenvolvida, é hora e lugar também de,
como fildsofos e filésofas, considerarmos brevemente o ensino
de filosofia conforme aquela adverténcia hegeliana, qual seja, de
que nao ha “nada mais facil do que julgar o que tem contetido e
solidez; apreendé-lo é mais dificil; e o que ha de mais dificil é
produzir sua exposicao, que unifica a ambos” (HEGEL, 2002, 27).
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1 EDITALN202/2009 - CAPES/DEB16

O primeiro Subprojeto do PIBID Filosofia do Campus
Caic6-CaC/UERN constava de uma introducdo histérica que
visava situar a presenca da filosofia e da formacao de fil6sofos-
educadores na regido do Serid6 desde 2002. Em seguida, o texto
indicava uma compreensao ampla dos diversos problemas que
perpassam a filosofia na sua historia, como por exemplo, a
natureza, o homem com suas reflexdes, especulagdes e sua
relacdo com o meio em que vive. Dessa forma, segundo aquele
texto, seria papel da filosofia fomentar a capacidade do pensar
critico do homem com relacdo a ele mesmo, a natureza e a
realidade que o envolve. A filosofia motivaria o homem para um
olhar que o conduziria para uma “acdo refletida”, ou seja, para
uma ‘“interferéncia em situacdes-problema dentro do seu
entorno”.

A partir dessa compreensdo geral sobre a filosofia, o
texto que apresenta o Subprojeto justificava que o licenciado em
filosofia deveria buscar uma “reflexdo que conduz ao agir”. Dai a
necessidade do futuro filésofo-educador se munir de “[..]
conhecimentos tedricos e competéncias didatico-pedagogicas e
de postura interdisciplinar capaz de trabalhar as tematicas, os
problemas do dia-dia como uma construcao dos saberes a partir
dos diversos olhares das ciéncias para que [pudesse] fortalecer
sua melhor compreensdo do mundo e para sua intervengao
consciente”.

A “intervencao consciente” do futuro filésofo-educador
deve acontecer no mundo da sua vida e, portanto, nas mais
diversas situagdes, porém, o texto do Subprojeto reconhecia a

16 Disponivel em: <https://drive.google.com/file/d /1i-

ZY31B0zaA9vwRQ6zlikt0CimaBNOZg /view>.
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Escola como locus precipuo de atuacdo do filésofo-educador que
estava se formando no Curso de Filosofia do Campus Caic6-CaC.
Ainda de acordo com o texto, o processo de formacdo dos
futuros professores oferecido na UERN visava garantir essa
preparacdo. De fato, através de algumas atividades, como a
Pratica como Componente Curricular, ofertada como Oficinas de
Atividades  Filoséficas, e, principalmente, os Estagios
Supervisionados, o curso se organizava de modo a possibilitar a
aproximacdo e o conhecimento do futuro campo de trabalho do
fil6sofo-educador.

Porém, o Subprojeto de Filosofia de 2009 parece sugerir
que o processo formativo ofertado no Curso de Filosofia do
Campus Caicd-CaC ndo conseguia alcancar de modo satisfatorio
ou pleno esse aspecto da formacdo, pois apostava que o PIBID
fortaleceria, ampliaria e oportunizaria uma maior reflexao
voltada para o exercicio docente e permitiria, assim, vivéncias
de situacdes capazes de inserir os futuros filésofos-educadores
na realidade escolar. Dessa forma, a insercao na vida escolar,
oportunizada pelo PIBID, permitiria ao licenciando, desde j3,
refletir sobre seu futuro campo de trabalho bem como
desenvolver as competéncias e habilidades de maneira criativa
e criadora. Além disso, o texto do Subprojeto supde que essas
vivéncias teriam o potencial de fazer do licenciado um
profissional que uniria com maior consciéncia a teoria com a
pratica. Ao seu modo de ver, por fim, essas vivéncias seriam
importantes ja que como a filosofia ndo pode ser tomada como
algo pronto e acabado, a mesma exigiria a construcdo do saber,
o planejamento, a avaliacdo continua e criatividade, elementos
fundamentais e carentes, reconhece o texto, nas salas de aulas.

De modo geral, o texto do Subprojeto de 2009 parece
sugerir que a questdo principal a ser resolvida e superada com
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relacdo a formagdo para o ensino de filosofia na Educagao Basica
é muito mais pedagdgica e didatica ou mesmo técnica e
metodoldgica. Um pouco mais adiante, o texto sugere que o
subprojeto em questao “tera a oportunidade de contribuir na
melhoria da formagdo inicial dos futuros profissionais
utilizando uma didatica atraente e dinamica que insere o
licenciado ja no contexto da escola de educacio basica, [...]”. Nao
existe, portanto, uma preocupacao especificamente filoséfica
com o ensino de filosofia e nenhum questionamento sobre a
possibilidade de se pensar, no processo de formacao dos futuros
filésofos-professores, uma didatica filosofica. Compreendemos,
certamente, que essa questao nao fazia parte das inquietagoes e
discussdes daqueles que discutiam o ensino de filosofia a época.
Assim, o que evidenciamos no texto do Subprojeto sobre esse
problema ndo é para fazermos um julgamento da proposta, mas
apenas para anotarmos um aspecto que somente aos poucos se
tornaria um dos temas centrais na discussdo sobre o ensino de
filosofia.

Quando analisamos as diversas atividades que os
futuros bolsistas do PIBID realizariam, conforme o projeto de
2009, e que se centravam na sala de aula como espago onde o
ensino acontece, percebemos que o Subprojeto espera que o
PIBID ajude a concretizar as diretrizes de formacdo de
professores através de acdes desenvolvidas pelos bolsistas e
supervisionadas pelo professor de filosofia na Escola. Essas
acdes que os alunos-bolsistas coordenariam se resumem as
“atividades didaticas como: semindrios, discussoes e debates de
tematicas do cotidiano conduzindo-os para que tomem um
cunho filoséfico (poemas, musica, filmes etc), textos filosoficos,
teatro, pintura, cordel, exposi¢des, pintura, mamulengos, entre
outros.” O texto reconhece que além disso os bolsistas poderiam
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participar “[...] em eventos da academia ou fora dela, congressos,
palestras, simposios, oficinas, cafés filoséficos e participacdo na
vida da escola.” A preocupacdo com as metodologias e as
técnicas de ensino aparecem ainda mais quando consideramos
que o texto descreve que os bolsistas desenvolverao as agdes
“utilizando-se dos diversos meios” tecnolédgicos que viabilizem
“[...] a dinamicidade e a criatividade e que prenda a atencdo dos
participantes”.

Por fim, ainda sobre esses aspectos que estamos
tratando, o texto questiona o seguinte: “qual a formacdo
adequada para o exercicio do magistério para o tempo presente?
Quais as maiores necessidades? Como ser atraente e suscitar a
todos ao engajamento na construgdo do conhecimento? Como
manter sempre presente a relacdo pesquisa e formacdo? Ensino-
aprendizagem?”. Como percebemos, essas questdes se centram
na formacdo tomada de modo bem geral como se formar um
filésofo-educador correspondesse exatamente a formar um
historiador-professor, um matematico-professor, um quimico-
professor etc. As questdes nao tocam a especificidade da
filosofia e do seu ensino. Sobre as questdes citadas, o texto
termina especificando que “O bom exercicio do magistério
dependera de nossa curiosidade epistemoldgica em pesquisar e
produzir”.

Quanto ao perfil do filé6sofo-educador que se pretendia
formar em articulagio com a formagdo universitaria, o
Subprojeto considerava confusamente a partir da Alegoria do
Mito da Caverna de Platdo que “O filésofo-educador é inteirado
de seu tempo e com tudo que constitui uma sociedade, ele
participa, tem essa ligacdo com a educacdo [..]. Em filosofia o
saber é construido através da reflexdo que problematiza a
realidade na busca de questionar tais problemas que estdo
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presentes no dia-dia. Para que a pessoa crie o habito para o
pensar”. Apontava que essa seria um exemplo da “dimensao
pedagoégica da filosofia”:

Nao podemos esquecer que este filésofo-
educador sujeito de seu tempo, construtor de
conhecimentos que serdo meios que o levard a
ele e aos demais ao exercicio da cidadania
através de sua pratica filoséfica nos fara
perguntar: que tipo filosofia? E podemos
responder que o processo formativo devera
indicar para o licenciado que deve ser aquela
filosofia capaz de promover a liberdade das
pessoas.

A partir dessa concepcdo de formacao e de Filosofia o
texto sugeria que “as temadticas a serem desenvolvidas em
filosofia ndo sdo e nem serdo privilégio dela”. Nao existiria,
portanto, tematica especificamente filoséfica, mas o especifico
da Filosofia seria o seu “rigor”, sua “visdo global sem ser
globalizante” e sua capacidade de ser interdisciplinar enquanto
perpassa “as ciéncias e saberes; percebe o todo constituido das
partes”. A partir do Projeto Pedagogico de Curso de Filosofia de
Caic6 (PPC/2006) o texto sugeria alguns temas que deveriam
ser tratados na Educagdo Basica em consonancia com o PPC a
partir do qual o filésofo-educador se formava: Histéria da
Filosofia, Teoria do Conhecimento, Etica, Légica e Ontologia. Por
outro lado, o texto reconhecia que “o caminho [...] de abordagem
dessas areas no nivel médio [..] vem sendo descoberto aos
poucos e de forma timida [..]” e que a “[..] proposta do
subprojeto PIBID se insere como alternativa de fortalecimento e
de alcance de tais metas formativas”. Coerentemente e, como
consequéncia das perspectivas apresentadas acima, o texto
passava a propor acdes a serem desenvolvidas no biénio 2010-
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2011. Por ultimo, o texto apresentava os resultados pretendidos
diretamente relacionados com as a¢des anunciadas. Passemos a
analisar a segunda proposta do Subprojeto Filosofia do Campus
Caicd para compararmos as a¢des propostas nos Projetos 2009
e 2012.

2 ANEXO II Edital Pibid n° 011/2012 CAPES?”

Como ja afirmamos anteriormente, este Subprojeto
visava dar continuidade ao trabalho realizado nos anos
anteriores e retomar “muitos pontos do Plano anterior que nao
foram possiveis de serem executados”. Portanto, essa proposta
priorizou outros pontos para a consolidacdo da acdo dos
bolsistas na Escola Estadual Calpdrnia Caldas de Amorim-
EECCAM, escola campo de atuacdo do Subprojeto desde 2009.
De modo especial, essa edi¢do se preocupou com “confeccdo de
produtos (material didatico) para as aulas de Filosofia no ensino
médio”. O texto segue sem nenhuma mudanca perceptivel no
que se refere a compreensao sobre a natureza da filosofia; aos
problemas do seu ensino; aos aspectos relacionados a formacgao
docente etc. A avaliacdo do projeto anterior parece ter se
interessado, portanto, em verificar quais acdes poderiam
continuar e quais a¢des, propostas mais nao executadas no ano
anterior, deveriam ser executadas na nova proposta.

Em primeiro lugar, visivelmente se percebe que para o
biénio 2012-2013 foram suprimidas algumas ag¢des do biénio
2010-2011 que certamente seriam desnecessarias para a
continuidade das atividades, como por exemplo, as acoes: 1.
Selecionar alunos-bolsistas e professor supervisor para

17 Disponivel em:
<https://drive.google.com/file/d /1Qx1pyPyUwsaSK6B5d131[j5MI oxZY81f/v
iew>.
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execucdo do Subprojeto; e 4. Capacitar a equipe executora do
Subprojeto (professor supervisor e alunos-bolsistas); Por outro
lado, ndo se compreende a supressao das acdes: 6. Motivar e
sensibilizar junto aos alunos de filosofia do ensino médio sobre
a importancia da filosofia na escola e na vida de todos; e 14.
Incentivar para o engajamento de alunos-bolsistas na vida da
escola onde se estd desenvolvendo o subprojeto na discussao
sobre ensino-aprendizagem, especialmente pela presenca da
disciplina de filosofia no ensino médio. Além disso, também nao
se compreende como atividades ligadas diretamente a relacao
dos bolsistas com os alunos em sala de aula ou ndo foram
retiradas. Por exemplo, a acdo 8 (oito) “Coordenar e desenvolver
aulas junto ao alunado de filosofia do ensino médio [...]” e 9
(nove) “Promover atividades de assisténcia e orientacdo aos
alunos do ensino médio no contra turno ou em outros
momentos sugeridos [...]”. Acreditamos que o projeto do biénio
2011-2012 ao remover essas acdes parece fixar o olhar na acao
“Elaborar material didatico-pedagogico e oficinas que visem
maior dinamismo da acdo docente”.

3 ANEXO II Edital PIBID 061/201318

Formulada apés a avaliagdo das a¢des do Subprojeto
anterior (2009; 2012), o texto da proposta apresentada em
2013 visava dar continuidade, mas também avangar em alguns
aspectos, como por exemplo, elaborar uma proposta curricular
para a filosofia, componente curricular obrigatério no ensino
médio e produzir um “Caderno didatico-filos6fico” com
sugestoes de temas, problemas, textos classicos da filosofia e

18 Disponivel em:
<https://drive.google.com/file/d /1F]soxeRhwg6dSSYmB9UzjCviKHEwvzaU

[view>.
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indicacdes didatico-metodolégicas a ser utilizado nas aulas de
filosofia. Trés aspectos merecem ser lembrados:- Em primeiro
lugar, a mudanga de coordenagdo de area; em segundo lugar, é
necessario destacar o aumento no numero de vagas. Nas
propostas anteriores o Subprojeto contava com um
coordenador de area, um supervisor, dez bolsistas e atendia
apenas a Escola Estadual Calptrnia Caldas de Amorim-EECCAM.
Na proposta de 2013, o Subprojeto de Filosofia passou a atender
mais duas Escolas: a Escola Estadual Professor Anténio Aladim
de Aradjo-EEAA e o Centro Educacional José Augusto. Assim, o
numero de bolsistas passou para vinte e o namero de
supervisores para quatro e, por fim, em terceiro lugar, o
formulario de apresentacdo do Subprojeto nido permitia a
constru¢do de um texto que indicasse os aspectos filoséficos e
pedagégicos que embasariam o projeto.

A proposta do Subprojeto Filosofia Caicé (2013) foi
pensada considerando o “item 4.4, letrad” do Edital n. 061/2013
que destacava que a proposta do subprojeto deveria informar:
“d) o detalhamento das ag¢des especificas do subprojeto, com a
respectiva justificativa para a formagdo do licenciando (cursivo
nosso) considerando o atendimento aos objetivos do programa
(500 caracteres para cada ac¢do)”. Portanto, as acdes do
subprojeto foram planejadas e justificadas observando
estritamente o disposto no capitulo primeiro, secao segunda do
anexo a Portaria n? 096, de 18 de julho de 2013 que dispde sobre
os sete objetivos do PIBID. Sendo assim, foram pensadas cinco
acOes principais e, em seguida, para cada ac¢do principal foi
delineada e planeada atividades especificas com seus
respectivos detalhamentos e as suas respectivas justificativas:
Formacao; Producdo; Relacdo Universidade - Escola Basica;
Eventos e a¢des internas do subprojeto.
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Para que compreendamos, pelo menos minimamente, a
estrutura da proposta de 2013, apresentamos trés justificativas
para trés atividades pensadas. Uma das atividades pensada na
acdo “formacao” era: “analisar os conteidos que orientam o
processo-ensino aprendizagem no componente curricular
filosofia no ensino médio” que se justificava, especialmente, “[...]
pela histdria da presenca-auséncia desse componente curricular
na educacio basica”. Tendo em vista o retorno em 2008, entdo a
atividade considerava que era a¢do preponderante “repensar
conteudos, objetivos e metodologias desse componente
curricular e, além disso, discutir sobre o seu lugar na educacido
basica”.

Outra atividade que queremos destacar estava ligada a
acdo “producdo” e visava “elaborar uma proposta curricular
para a filosofia, componente curricular obrigatério no ensino
médio”. De modo geral, essa atividade que o Subprojeto,
infelizmente, ndo conseguiu realizar, justificava-se do seguinte
modo: “A acdo se justifica tendo em vista que a Secretaria
Estadual de Educacdo do Rio Grande do Norte ainda nao
organizou o curriculo de filosofia”. Assim, era necessario
discutir a identidade e os objetivos da filosofia no ensino médio,
ultima etapa formativa da educagdo basica. Por fim, a
justificativa lembrava que era necessario formular um curriculo
que contemplasse temas, problemas e textos da tradicao
filosofica e que a proposta curricular “ndo poderia seciar a
liberdade do professor, mas apenas indicar possiveis caminhos
para se alcancar os objetivos do ensino médio”.

Por fim, a terceira atividade que queremos destacar
estava ligada a ac¢do “relagdo universidade/escola basica” e
buscava contribuir para a discussdo entre supervisores e
licenciandos. Tal atividade visava a reflexdo e a apropriacdo dos
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saberes e praticas docentes e justificava-se por considerar que a
aproximacao do licenciando com o futuro campo de trabalho era
imprescindivel para uma formacao de qualidade e entendia que
“aproximar-se” requer viver e conviver com os atores que estdo
empenhados nas atividades cotidianas da escola. Assim, se
pretendia que o licenciando pudesse se apropriar dos saberes e
das praticas docentes para fortalecer o magistério no ensino
médio.

4 DESCRICAO DOS IMPACTOS DO SUBPROJETO 2013
(2014-2016)"

0 Suprojeto PIBID Filosofia do Campus Caicé buscou em
2014 formar e orientar os bolsistas e os supervisores para o
espirito do PIBID UERN e para as exigéncias do Programa junto
a CAPES. Além disso, priorizou a formacgdo na area do ensino de
filosofia. Para tanto, incentivou a leitura dos documentos que
orientam o programa e a leitura dos principais textos que
discutem o ensino de filosofia no Nivel Médio. Para
compreender os impactos de 2014 podemos tomar como base a
participacdo dos bolsistas do PIBID Filosofia no I Forum
Seridoense de Licenciaturas; na Ill JENFIC - Jornada de Ensino de
Filosofia de Caicé e no V Encontro Nacional das Licenciaturas - IV
Semindrio Nacional do PIBID em Natal. A participacao e
apresentacdo de trabalho nesses eventos demonstra que o ano
de 2014 foi importante para a formacao dos futuros professores

19 Relatorio Final 2014:
https://drive.google.com/file/d/0B0ja4LdmGgQUamFyZDByYXR]eEOQ /view
Relatorio Final 2015:
https://drive.google.com/file/d/0B0ja4LdmGgQURmkwakhvZERNOTA /vie
w

Relatorio Final 2016:
https://drive.google.com/file/d/0B0ja4LdmGgQUQWdCSnR1S2FXZzg /view
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e demonstra também como a licenciatura em filosofia do
Campus Caico, por meio do PIBID UERN, preocupou-se com as
discussdes sobre o ensino e sobre a formacao de professores.

Destacamos também que os Supervisores das Escolas
envolvidas nos projetos tanto orientaram a producdo dos textos
apresentados nos diversos eventos quanto produziram suas
proprias pesquisas. Quando lemos os relatérios dos
Supervisores podemos perceber que todos consideram o PIBID
como importantissimo para a formagdo continuada. Alguns dos
Supervisores ndo haviam ainda participado de eventos com
apresentacdo de trabalhos; ndo pensavam nem discutiam suas
praticas docentes e estavam afastados da universidade. O PIBID
“recupera” a autoestima dos professores Supervisores e os
coloca como protagonistas da formacao dos futuros docentes.

No que se refere ao ano de 2015 podemos destacar que
os impactos do PIBID na formacdo de professores podem ser
percebidos nos relatérios finais dos nossos pibidianos. Os
mesmos relataram, de diversas formas, os impactos no proprio
processo de formacdo: o contato e o convivio com o futuro
campo de trabalho traz a tona as diversas perspectivas da
experiéncia docente: medo, superacao e realizacdo. Devemos
também salientar que nesse mesmo processo muitos acabaram
por descobrir que nao querem seguir o caminho da docéncia.
Contudo, talvez o impacto mais importante na formacdo seja a
superacdo da dicotomia teoria e pratica. O PIBID permite que o
licenciando possa viver na pratica escolar as experiéncias que a
teoria e a universidade ndo permitem.

O PIBID é sem duvida o projeto que valorizou o aluno da
licenciatura. Nesse sentido, ndo podemos deixar de admitir que
a bolsa permite ao licenciando desenvolver ja uma atividade na
Escola, atividade que nao se reduz a iniciacdo cientifica, mas a
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pode incluir: atividade pratica, mas que sem duvida envolve
também a discussdo sobre o ensino e sobre a aprendizagem.
Nesse sentido, as licenciaturas podem se renovar e fortalecer a
partir de dentro aproveitando dos saberes e das praticas que o
PIBID retoma, repensa e reintroduz no cotidiano escolar.

A relacdo entre a Educacdo Basica e a Universidade se
ver necessariamente repensada e reanimada. Nesse sentido, a
Universidade e os cursos de formacgao de professores podem se
aproveitar das praticas e saberes dos docentes das Escolas e a
Educacdao Basica se ver fortalecida e prestigiada pela
Universidade. Nao restam duvidas que a presenca dos
pibidianos na Escola fortalece e enriquece o proéprio cotidiano
escolar. O pibidiano ndo vive apenas na sala de aula, mas possui
a capacidade e possibilidade de viver todos os momentos da
escola: momentos académicos, sociais e politicos. A escola se
fortalece fortalecendo os futuros professores.

Quanto aos impactos das acdes desenvolvidas em 2016,
podemos destacar que durante os seis primeiros meses de 2016
pode-se considerar que o maior impacto na formacdo dos
bolsistas e na formacao continuada dos supervisores foi a
possibilidade de pensarem novas metodologias e pensarem o
ensino de filosofia numa perspectiva mais inter e
transdisciplinar. A discussdo, com o material do Maleta Futura
(Canal Futura) sobre a pobreza, a desigualdade e a educagdo no
contra turno e atrelada ao Programa Ensino Médio Inovador -
PROEMI possibilitou compreender que o ensino de filosofia nao
deve estar desarticulado do ensino dos outros componentes
curriculares e que o espago de aprendizagem é bem mais amplo
do que a sala de aula.

Além disso, espera-se que a experiéncia do PIBID
filosofia possa se tornar objeto de investigacdo. Deve-se
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ressaltar também, que entre 2015-2016 aprovamos um projeto
PIBIC-EM em parceria com o PIBID para avaliarmos a presenca
da filosofia na Escola Estadual Professora Calpurnia Caldas de
Amorim-EECCAM. Com a colaboracdo da Supervisora Sueny
Ndébrega objetivamos: a) Compreender o processo do ensino
filos6fico no Ensino Médio sistematizando o pensar sobre a
pratica da filosofia na Escola Estadual Calpurnia Caldas de
Amorim-EECCAM; b) Refletir sobre a atuacdo do PIBID de
Filosofia na EECCAM a partir da pesquisa de campo realizada
com os alunos do Ensino Médio da referida escola, organizando
de forma sistematizada a investigacao cientifica e c) Analisar o
pensar dos discentes no Ensino Médio da EECCAM considerando
as suas expectativas com relagdo a presenca obrigatéria da
Filosofia no Ensino Médio. Os resultados dessa investigacao
foram apresentados em dezembro de 2016 na VII Semana de
Filosofia, V JENFIC-Jornada de Ensino de Filosofia de Caicé e III
SIMPHILO - Simpésio Estadual de Ensino de Filosofia.

Ainda com relacdo ao ano de 2016 e como impacto do
PIBID na formagdo continuada dos professores supervisores,
destacamos a aprovacao dos Supervisores Emerson Araujo de
Medeiros e Sueny NObrega Soares de Brito no Mestrado
Profissional em Filosofia-PROF-FlLOzo, Nucleo da UERN,
Campus Caic6-CaC. O PROF-FILO funciona em rede e ¢
coordenado nacionalmente pelo Nucleo da Universidade
Federal do Parana-UFPR.?!

Em 2016 o Projeto Pedagégico do Curso de Filosofia do
Campus Caic6 completou 10 anos. S3o dez anos formando
professores de filosofia para a rede basica. Nesse mesmo ano um
novo Projeto de Curso serad apresentado ao Conselho Estadual

20 http://www.humanas.ufpr.br/portal/prof-filo
21 Conferir os relatos de experiéncia dos supervisores.
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de Educacao para a renovacao do reconhecimento. O Nucleo
Docente Estruturante-NDE organizou atividades de avaliagao
em 2016 e o Coordenador de Area do Subprojeto Filosofia
apresentou os resultados do PIBID (2010-2016) e os impactos
no processo formativo. Além disso, também acreditamos que
algumas mudancas sugeridas no PPC do Curso de Filosofia sao
decorrentes das vivéncias do PIBID que impde uma relacao
direta com a escola, futuro campo de trabalho dos licenciandos,
e essa experiéncia do cotidiano escolar deve ser considerada na
avaliacdo do processo formador.

Por fim, apresentamos alguns impactos do PIBID no
novo Projeto Pedagogico e no Curso de Filosofia: a criagdo do
Grupo de Pesquisa Ensinar e Aprender na Educa¢do Basica
(UERN/CNPq)** que pretende “abrir possibilidades, mobilizar
discussdes e pesquisas envolvendo estudantes da graduacao,
pos-graduacdo e profissionais da educacdo bdasica de forma
interdisciplinar e que identifiquem desafios e perspectivas de
ensinar e aprender na educacao basica”. Quanto ao novo Projeto
de Curso consideramos como impactos diretos do PIBID a
criacdo do componente curricular Diddtica do Ensino de Filosofia
e dos Laboratérios de Ensino de Filosofia, espaco para
desenvolver a Pratica como Componente Curricular.

22 http://dgp.cnpg.br/dgp/espelhogrupo/9514752040935880 . Linha de
pesquisa Experiéncias de aprender e ensinar na educagdo basica: Contribuir
através da relacdo entre a filosofia e a educagido com a promocgdo de pesquisas
interdisciplinares que identifiquem os desafios e perspectivas de
aprendizagem na educacdo basica.
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A FILOSOFIA E O DESAFIO DE FORMAR UM
INDIVIDUO/CIDADAO NO BRASIL: PROVOCACOES
A PARTIR DE BERTRAND RUSSELL

Prof. Ms. André Ricardo Viana Nunes?3

Resumo: Esta comunicacdo trata da construcdo do conceito e da
noc¢do de Individuo-Cidadao a partir de filosofia de Bertrand
Russell, conectando esses conceitos com a formacgao
educacional brasileira, notadamente no Ensino Médio, onde a
Lei de Diretrizes e Bases 9394/96 propde que ndo mais se
privilegie a formacao para o mundo do trabalho e/ou da técnica,
mas, sobretudo, para o mundo da vida. Dentro desta proposta, a
LDB 9394/96, reserva a disciplina de Filosofia um importante
papel, qual seja, a de preparar este individuo de maneira
auténoma, com capacidade reflexiva, mas, também incutir neste
a capacidade de cooperagdo, fundamental para o bom
desenvolvimento da sociedade e o exercicio da cidadania. Deste
modo, argumenta-se, nesta comunicacdo, que a Filosofia,
enquanto disciplina do curriculo de Ensino Médio, pode
requerer para si o papel de amalgama do processo de educagao
e formacdo do cidadao brasileiro.

Palavras-chave: Cidadania; individuo, curriculo.

23 Professor do Instituto Federal do Piaui (IFPI) campus Picos. E-mail:
arvn73@hotmail.com
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

Bertrand Russell, em uma frase sintetiza o sentimento
comum em relacdo a importancia da Educacao. Diz Russell: “A
Educacao é desejavel.” (RUSSELL, 1978, p. 7).

A Educacao é o caminho mais rapido para a propagacao
e fortalecimento de ideologias, sejam elas de que cunho for. Com
isso Ela garante certa coesdo social fundamental aos Estados,
sejam de que natureza politica for.

A Educacdo engendra em si uma forma de pacificar e
massificar um certo modus vivendis que é desejavel a
manutencao, fortalecimento e desenvolvimento de uma certa
forma de governo. A sociedade grega, por exemplo, desde
Homero com sua defesa das virtudes, até Platdo com sua visao
funcionalista de Estado, passando pelos Sofistas com sua defesa
da Democracia, pela via da Retérica, mostra o uso da Educacgao
atrelado a uma forma particular de entendimento e organizacdo
social que busca fundamentar uma ordem politico-filosofica.
Dada essa situacdo, a Educacdo, entdo, teve seu sentido
determinado por uma instancia superior, a saber, a Politica.
Assim, ndo fazia sentido falar de uma educagio autdnoma,
libertadora, visto que o propdsito e natureza da Educa¢do eram
sujeitos aos propésitos politicos. A Educa¢do ndo era tratada
como um fim em si mesmo.

Essa relacdao subserviente entre a Educagdo e a Politica
perdurara até o advento Da Reforma Protestante, a qual é
reconhecida como uma das fontes histéricas do pensamento
liberal por John Rawls®*.

Lutero ao se insurgir contra o pensamento religioso
catolico lanca as bases de uma educacdo verdadeiramente

24 A esse respeito ver: Rawls (2000, p. 30-32).

50



auténoma. A traducdo da Biblia Sagrada para o alemdo e o
consequente apelo para uma leitura particular das Escrituras
Sagradas levaram a uma concep¢do de educagdo cristd
individual, onde esta nao aparece como correlato de um
propdsito politico governamental, mas como fruto de um
esfor¢o independente para avaliacdo e transformag¢do de uma
realidade, em primeiro lugar, pessoal, e secundariamente, social.
Claro que a propria Reforma foi perpassada por interesses
politicos dos principes alemdes, mas a esséncia da Reforma
visava libertar o individuo de uma pratica religiosa, e porque
ndo, pedagogica, castradora, escravizadora, que impedia o

25

homem de usar sua prépria razao” na analise e aceita¢do dos

fatos sociais, religiosos e politicos de sua época.

2 EDUCACAO PARA 0 INDIVIDUO X EDUCACAO PARA
0 CIDADAO.

Com a entrada em cena do movimento iluminista, a
Pedagogia, tem um impulso grandioso, conforme escreve
Luzuriaga:

O século XVIII é o século pedagogico por
exceléncia. A Educagdo ocupa o primeiro plano
nas preocupacdes dos Reis, pensadores e
politicos. Surgem duas das maiores figuras da
Pedagogia e da educagdo: Rousseau e
Pestalozzi. Desenvolve-se a educagido publica e
estatal e inicia-se a educacdo nacional
(LUZIRIAGA, 1972. p. 149).

25 Ao usar o termo Razdo ndo se pretende substituir a fé dentro do esquema
proposto pela Reforma, mas somente enfatizar um apelo inicial, embrionario,
de esfor¢o pessoal (mesmo para o entendimento de assuntos de ordem
religiosa) tdo caro ao Iluminismo e ao pensamento Liberal surgido apds a
Reforma.
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0 movimento iluminista prezara por uma nova maneira
de educar o individuo. Razdo, Liberdade e Autonomia sdo as
palavras de destaque dessa época, palavras que antes de ser algo
como uma simples profissdo de fé, definem o individuo.

O Iluminismo concebe e realiza a ideia de um homem
que se autodetermina. Nesse sentido, a Educagdo agora nao
visava o aparelhamento ideol6gico de um Estado ou Governo,
mas o aperfeicoamento do humano e o fortalecimento da
condicdo de liberdade a que faz jus esse humano. Contudo, o
ideal iluminista nao esta para além do pensamento politico, nem
desvinculado dele. Governos como o da Priissia, Riissia e Austria
absorveram o movimento e o usaram para fundamentar suas
praticas politicas. Algo que de modo algum foi visto com
desconfianga pelos iluministas, a ponto de Immanuel Kant, um
dos expoentes desse movimento, elogiar o Governo e a pessoa
de Frederico II, Rei da Prussia, com as seguintes palavras:

Um principe que ndo acha indigno de si dizer
que considera um dever ndo prescrever nada
aos homens em matéria religiosa, mas deixar-
lhes em tal assunto plena liberdade, que
portanto afasta de si o arrogante nome de
tolerancia, é realmente esclarecido e merece
ser louvado pelo mundo agradecido e pela
posteridade como aquele que pela primeira
vez libertou o género humano da menoridade,
pelo menos por parte do governo, e deu a cada
homem aliberdade de usar a sua prépria razao
em todas as questdes de consciéncia moral.
(KANT, 1974, p. 112).

Nesse sentido, a diferenca fundamental na relacdo
Educacao/Estado na otica filoséfica iluminista se da pela
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prevaléncia do individuo frente ao Estado. Embora fosse ao
Estado interessante politicamente as consequéncias deste
projeto, a Educacido como tal, seu conceito e natureza e seu viés
filosofico deixam de subsidid-lo e passam a subsidiar o
individuo, criando nele um espirito auténomo e livre. Luzuriaga,
citando o Emilio, de Rousseau, mostra claramente essa nova
acepcdo da Educacgao: “Na ordem natural todos os homens sao
iguais, sua vocagdo comum é o estado do homem [...] Ao sair de
minhas maos nao serd, convenho nisto, nem magistrado, nem
soldado, nem sacerdote: sera primeiramente homem; tudo
quanto um homem deve ser.” (LUZURIAGA, 1972, p. 165).

Se o Iluminismo, em sua filosofia, potencializa o
exercicio da Razdo do homem, estrangula seu pertencimento
social, o que para a Modernidade sera um problema.

A criagdo dos Estados Modernos e a Revolugao Industrial
vdao demandar um tipo de pessoa ndo mais voltada para
autodeterminacdo, mas capaz de interferir no processo social,
politico e econdmico. Demandara, também, um novo espirito
filosofico, mais afinado com a revolucdo cientifico-positiva e
pragmatica pela qual passava a sociedade.

Esta criada a cisdo entre o individuo e o cidadao, entre
aquele que exerce sua soberania e o que serve a soberania
estatal. A esse respeito, Russell fornece um importante
comentario: “Admitindo que a educacdo deve contribuir de
algum modo para proporcionar certo preparo e nio apenas para
evitar impedimentos ao progresso, surge a questdo quanto a se
a educacdo deve preparar bons individuos ou bons cidadaos.”
(RUSSELL, 1978, p. 7).

A grande questao para a educagdo, agora, € se ela deve
preparar individuos ou cidadaos, como bem mostra Russell.
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Em 1918, surge, nos Estados Unidos o livro The
Curriculum, de Bobbitt. Essa publicacio teve o mérito de trazer
ao campo da Educacdo a discussao sobre os fins da mesma, mas,
mais que isso, sobre qual o melhor modo de se organizar o
conhecimento de tal maneira que se atingisse o objetivo
proposto para a Educacdo. A palavra curriculo entra em cena
para responder por essa organizacdo do saber com vistas a um
fim especifico.

A questdo apontada por Russell encontra ressonancia no
texto de Tomas Tadeu quando este comenta o ambiente em que
foi escrito o livro de Bobbitt: “E nesse momento que se busca
responder questdes cruciais sobre as finalidades e os contornos
da escolarizacdo de massas. Quais os objetivos da educacgao
escolarizada: formar o trabalhador especializado ou
proporcionar uma educa¢do geral, académica a populagdo?”
(TADEU, 1999, p.22). Se o [luminismo advogou fortemente uma
educacdo voltada para o homem, a modernidade discutira essa
formacao.

Retomando a questdo de Russell sobre se a Educacdo
deve formar cidadaos ou individuos, este define cidaddo como
um elemento voltado para a cooperacio, sendo de fato, pelo
menos em intencdo. E o individuo é definido como alguém
autossuficiente.?®

A opcdo de Bobbitt na formulacdo de um curriculo
escolar atende as exigéncias de uma cidadania, tal como definida
por Russell. Bobbitt defende uma concepgdo curricular voltada
para as necessidades de mercado e ndo para uma formacao
abstrata, nos moldes do Humanismo ou do Iluminismo. Nas

26 Para uma melhor discussdo dos conceitos de cidaddo e individuo, ver:
RUSSELL, Bertrand. Educagdo e Ordem Social. Rio de Janeiro: Zahar, 1978,
especialmente o primeiro e o ultimo capitulo.
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palavras de Tomaz Tadeu: “Ndo havia porque discutir
abstratamente as finalidades ultimas da educacdo: elas estavam
dadas pela propria vida ocupacional adulta.” (TADEU, 1999, p.
23). Esta marcada a opgdo que norteara o propo6sito e a natureza
da Educagdo moderna: a via da construg¢do do cidadao. Mas nao
de um cidadao qualquer, sendo um cidaddo cooperativo para
com as aspiragdes de uma economia capitalista industrial
crescente.

Dentro dessa perspectiva, o Individuo tal como pensado
por Russell, desaparece. A vontade de pensar é substituida pela
vontade de acumular por meio do trabalho.

Diante de tal quadro, uma questdo retorna a cena
educacional, qual seja, de quais disciplinas e, dentro destas, de
quais contetidos necessita o educando para cumprir os
propdsitos de cidadania esperado pelo Estado? Uma resposta a
esta pergunta tem sido dada de modo a privilegiar as disciplinas
cientificas em detrimento das disciplinas humanistas. Contribui
paraisso o crescente desenvolvimento da ciéncia e os beneficios
sociais advindos de tal crescimento. Contudo, a exacerbada
importancia dos contetidos cientificos, em sentido estritamente
pragmatico, em detrimento de outros saberes “ndo tdo uteis”
dentro deste ponto de vista, colabora e muito para o
crescimento de uma racionalidade acritica. Tal posicionamento
se constitui num dos principais entraves ao desenvolvimento de
uma nagao.

3 A FORMACAO EDUCACIONAL FRENTE A
EXPECTATIVA GOVERNAMENTAL.

O dilema entre formar individuos ou formar cidadaos
traz como pano de fundo para a Educacao a questao sobre qual
racionalidade privilegiar: uma racionalidade mais critica,
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filoso6fica ou mais instrumental? Por racionalidade instrumental
entendo aquele uso da razdo que encontra seu limite posto pela
expectativa social e econdmica, ou seja, o educando é formado
para fazer sua habilidade e inteligéncia corroborar com o
planejamento politico-econémico do Governo. Um exemplo
desse tipo de racionalidade se vé na explosdo de cursos técnicos
de nivel médio, superior e até de Pos-Graduacdo na area de
Petréleo e Gas. A intencao dessa nova formac¢do nido é pensar
politicas publicas ou gerar senso critico acerca das demandas
correlatas a essa nova area de atuacdo tecnoldgica, dada a
enorme expectativa sécio-governamental com a entrada em
cena do Pré-sal brasileiro. Essa postura ndo é nova. A
profissionalizacdo compulsdria tornada real pela Lei 5692/71,
exibe uma racionalidade pratica na medida em que visava
apenas resolver problemas praticos da economia brasileira de
entdo. Nas palavras de Cunha:

[..] os planejadores educacionais da ditadura
imaginavam resolver dois problemas, ao
mesmo tempo. Haveria uma imensa caréncia
de técnicos e auxiliares técnicos, de todas as
especialidades, cujos cargos estariam sendo
ocupados por pessoas sem formacgdo
apropriada, simples ‘praticos’, e por pessoas
escolarizadas demais, como os engenheiros
que estariam sendo sub-utilizados. [..] com a
profissionalizacdo universal e compulséria, os
estudantes ja sairiam do 22 Grau com uma
habilitacdo profissional e procurariam logo um
emprego, o que ndo seria dificil, ja que o
‘milagre econOmico’ prometia empregos e
salarios crescentes. (CUNHA, 1985, p. 66).

O Brasil dos anos 70/80 organizou a Educacdo em
funcdo de um plano de desenvolvimento econdmico e social que
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desarticulou a base curricular e, em consequéncia, a base
escolar. Mais uma vez, Cunha nos d4 um importante diagndstico:
“As escolas publicas de 22 Grau foram desorganizadas, seus
curriculos transformaram-se em um amontoado de disciplinas,
onde se misturam as concepg¢des positivistas da CFE com os
penduricalhos dos interesses do momento, como a educacao
Moral e Civica.” (CUNHA, 1985, p. 71). Claro estd que dentro
dessa visdo de organizacdo educacional ndo ha espacos para
disciplinas reconhecidas como “humanas”, tais como, Filosofia,
Sociologia, Artes, etc. Nao por acaso foram deixadas de lado na
formulacgao curricular consequente a Lei 5692/71.

Com a redemocratizacdo, ha a necessidade de uma
reorganizacao curricular em fungdo das novas demandas socio-
politicas e econémicas que o pais enfrentava. Mas, novamente se
enfrenta o dilema entre formar cidadaos ou formar individuos.

A nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (Lei
9394/96) introduz outra vertente ou possibilidade dessa nova
vertente, qual seja, a de uma unido dos propositos de formacao
cidada e individual.

Ao propor como objetivo da Educacdo Basica o
desenvolvimento do educando através de uma formacgao
comum, imprescindivel ao exercicio da cidadania e capaz de
fornecer meios para o progresso no trabalho e em estudos
posteriores, a LDB desenha uma proposta de desenvolvimento
social e educativo montado sobre bases politicas liberais. Desde
Hobbes, Locke, Rousseau, Kant e Mill até hoje o Liberalismo
enquanto doutrina politico-filos6fica se compromete com um
perfil de pessoa que valoriza a Liberdade e a Autonomia. Assim,
o ideal Liberal aposta em uma educa¢do direcionada ao
individuo e ao estimulo de suas potencialidades, o que traz como
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consequéncia uma postura diante da vida e do outro que se
deixada solitaria cria individuos egoistas e prepotentes.

0 individuo é aquele que de posse de sua autonomia,
analisa, infere e interfere no mundo a partir de sua proépria
percepcao, ele pensa, reflete, sabe que pensa e reflete e sente
prazer nisso. Quanto a isso, comenta Russell:

Ndo basta refletir o mundo. Ele deve ser
refletido com sentimento: um sentimento
especifico apropriado ao objeto, e um gozo
geral no simples ato de conhecer. Saber e
sentir, porém ndo bastam para o ser humano
completo. Neste mundo de fluxo, os homens
desempenham seu papel como causas de
transformacgdo, e na consciéncia que tem de
serem causas eles exercem a vontade e
tornam-se cénscios de poder. Conhecimento,
sentimento e poder tudo isso deve ser
ampliado ao maximo na busca da perfeicdo do
ser humano. (RUSSELL, 1978, p. 9).

Essa atitude individualista, se extremada, leva a
consequéncias graves para o préoprio homem, mas quem pode
ser contra tais beneficios relativos ao desenvolvimento do
homem? Contudo, se sdo importantes essas caracteristicas
individualistas liberais, também os sdo as caracteristicas
cidadas.

0 cidadao é o que coopera. Como mostrado por Russell:
“0O homem que deseje cooperar, a menos que seja dotado de um
desejo excepcional, ira procurar um objetivo ja pronto com o
qual cooperar.” (RUSSELL, 1978, p. 10). Essa postura passiva
deixa o homem limitado a tradicbes e formas culturais ja
existentes, ao que se contrapde a postura individual, coincidente
com a postura cientifica, visto que a ciéncia é anarquica, ou seja,
ndo se fia em conhecimentos pré-estabelecidos, se recusa ao
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dogmatismo, sendo sempre cética quanto a verdades ultimas.
Contudo, ha pelo menos um argumento a favor da construcao de
um ideal de cidadania no individuo, a saber, “A tranqtiilidade da
vida civilizada depende da cooperacdo, e todo aumento do
industrialismo exige um certo aumento da cooperacdo.”
(RUSSELL, 1978, p. 20). O Individuo nao coopera, de sorte que é
preciso plantar, também, a virtude cidada da cooperacao.

A LDB 9394 /96 apresenta uma novidade em relagao as
anteriores, qual seja, a preocupacdo com o aspecto individual da
formacdo do educando, observada na referéncia aos objetivos
éticos e na defesa de uma postura critica, autbnoma e tolerante.
Esse aspecto da individualidade se encontra com as virtudes da
cidadania previstas na nova Lei maior da Educacao, sendo estas
a formacdo de atitudes e valores, fortalecimento de lacos de
solidariedade e tolerancia, formacao ética e desenvolvimento da
autonomia intelectual e pensamento critico, capacitando a
relacionar teoria e pratica, entre outras.

Por certo que o curriculo anterior a LDB 9394/96 nao
contemplava os objetivos propostos para a atualidade, de modo
que houve a necessidade de se reformular ndo sé o curriculo,
mas os conteudos das disciplinas.

Dentro do novo projeto proposto pela LDB 9394/96 a
disciplina de Filosofia é recomendada como um pressuposto do
exercicio da cidadania e de garantia das virtudes individuais.

Os temas levantados pela LDB 9394/96 como objetivo
para a formac¢do do educando ao longo do Ensino Médio, em
particular, e do Ensino Basico em geral, sdo temas filoséficos por
exceléncia, e a Filosofia é chamada a intervir de modo direto e
pleno no processo nio s6 educacional, mas, sobretudo, no
projeto sdcio-politico e econdmico do pais.
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Neste desafio proposto para a Filosofia ha um duplo
anseio: que a Filosofia articule junto a Educacdo uma
metodologia e uma epistemologia que permita que os amplos e
diferentes saberes proprios a educacao convirjam para o ponto
proposto pela LDB 9394 /96; que a Filosofia ajude aos alunos no
desenvolvimento de sua vida educativa a articular de modo
claro, consciente e consistente os diferentes saberes ofertados
pela Educacio Basica, notadamente no Ensino Médio, de modo
que estes tenham amplas e seguras condi¢des de escolherem
para si o melhor plano de vida, entendendo que de suas escolhas
dependem o bom andamento do pais e da sociedade em geral,
ndo so de si mesmo.

A Filosofia tem em maos a oportunidade histérica de
participar do projeto institucional de Educagdo, refor¢cando as
virtudes da cidadania, sem, contudo, incentivar seu pior vicio, a
saber, a cooperacao por irreflexdo, pois, “a Filosofia, se bem que
incapaz de nos dizer ao certo qual venha a ser a verdadeira
resposta as variadas davidas que ela prépria evoca, sugere
numerosas possibilidades que nos conferem ampliddo aos
pensamentos, descativando-nos da tirania do habito”.
(RUSSELL, 1959, p. 236).

4 CONCLUSAO

A consideracdo critica do itinerario formativo do
individuo-cidaddo, apresentada nesse texto, mostra que a
Educacdo tem seu sentido atrelado aos interesses do Estado e,
assim, age na sociedade de modo a equipa-la com os
instrumentos necessarios ao desenvolvimento estatal. Tais
instrumentos sdo discutidos ao longo do tempo e dos
movimentos socio-politicos, ora enfatizando uma formacgao
mais voltada para o individuo, ora uma formacdo mais voltada
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ao cidaddo, conforme se queira uma sociedade mais racional,
critica, autébnoma e individualista ou uma sociedade mais
cooperativa, porém, menos auténoma e racional.

No que tange a realidade brasileira de hoje, sob a
vigéncia da LDB9394/96, foi argumentado, ao longo do texto,
que a disciplina de Filosofia é chamada a intervir no processo
formativo da sociedade objetivando superar a dicotomia de
formacao individual e/ou cidada. Cabe a Filosofia contribuir, no
Ensino Basico em geral e Médio em particular, com a formacgao
de Individuo-cidadaos, os quais comporao a sociedade munidos
de habilidades e competéncias nido s6 proéprias ao individuo,
mas, também, caras ao cidadao, de sorte que tanto podera agir
por vontade propria quanto cooperar. Espera-se (deste modo
defende o texto) a formagdo de uma sociedade que tanto
responda aos anseios economicos e do mundo do trabalho
quanto aos anseios sociais de liberdade, autonomia, criticidade
caros ao desenvolvimento da pessoa. Tais anseios estdo
delineados nos documentos oficiais que regem o processo
educacional brasileiro e com eles se encontrariam em
conformidade.
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DEMOCRACIA: EDUCACAO E CIDADAO VIGILANTE
NA FILOSOFIA POLITICA DE KARL POPPER

Prof. Ms. Cristiano Dias??

1 CONSIDERACOES INICIAIS

O termo democracia?® tem um sentido preciso na
filosofia politica de Popper, este é sindbnimo de sociedade aberta,
contrario a qualquer politica tedrica ou pratica de regimes
totalitarios, absolutistas préprios das sociedades fechadas.
Assume, portanto, o sentido contemporaneo do termo em que
democracia significa oposicdo ao totalitarismo ideoldgico e
tecnolégico, é sindnimo de liberdade, igualdade, diversidade,
tolerancia, respeito; é antidogmatica e anticética. Significa ainda,
refutacdo de verdades exclusivas, sem renunciar a verdade
(falibilissimo de Popper). A democracia compreendida dessa
forma tem por finalidade fazer do povo protagonista, sujeito e
ndo objeto da politica.

Segue também a concep¢do contemporanea do termo
em que a democracia é enriquecida dos novos conhecimentos
antropolégicos como o conceito universal de pessoa e sua
participacdo politica. Escravos, mulheres, trabalhadores,
estrangeiros e outros grupos tidos até entdo como invisiveis, sdo
vistos agora como pessoas e participantes da cidadania. A

27 Professor do Instituto Federal do Sertdo Pernambucano (IFSertdo - PE). E-
mail: cristiano.dias@ifsertao-pe.edu.br

28 A palavra democracia é formada por dois termos da lingua grega. [p@tog:
forca, poder; e §@pog, povo. Entendida, portanto, como uma forma de governo
em que o poder emana do povo. Cf. ROMIZI, R; NEGRI, M. Vocabulario Greco
Italiano Etimoldgico e Ragionato. Bologna: Zanichelli, 2006.
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Democracia passa a ser fundada no direito e sdo reconhecidos
os direitos humanos, diretos civis, politicos, sociais, coletivos.

Por conseguinte, mais especificamente em sua filosofia
politica, Popper afirma que por muito tempo pensou-se que um
regime democratico deveria ter como preocupacao central o
sujeito que governa. No entanto, essa preocupacdo é sem
sentido se ndo entender que numa democracia um dos pontos
principais é a criacdo de instituigdes estratégicas que possam
controlar o poder. Dessa forma, a pergunta ndo é quem deve
exercitar o poder do estado? Mas, quais os limites desse poder?
Como dever ser exercitado? “Como poderemos organizar as
instituicdes politicas de modo tal que maus ou incompetentes
governantes sejam impedidos de causar demasiado dano?”
(POPPER, 1998, vol.1, p. 136). Vale recordar que na sua
epistemologia Popper diferencia ciéncia de nao ciéncia, agora
ele faz uma demarcagdo entre democracia e regimes totalitarios,
sejam eles de direita, esquerda, centro esquerda, enfim qualquer
ideologia politica?°.

A democracia n3o pode ser apenas
caracterizada como governo da maioria,
embora a instituicdo das elei¢des gerais seja da
maior importancia, pois uma maioria pode
governar de modo tirdnico [..] numa
democracia os poderes dos governantes
devem ser limitados; e o critério de uma
democracia é este: numa democracia os
dirigentes - isto é, o governo - podem ser
mudados pelos dirigidos sem derramamento
de sangue. Assim, se os homens que estiverem
no poder ndo salvaguardarem aquelas
instituicdes que asseguram a minoria a

29 C.f. DEMOCRAZIA, In: NICOLA, Abbanano ; FORNERO Giovanni. Dizionario de
Filosofia. 32 Ed, Torino: UTET, 2006. (p. 265- 266).
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possibilidade de trabalhar por uma mudanga
pacifica, entdo o seu governo é uma tirania.

[..] Uma constituicdo democratica consistente
excluiria apenas um tipo de mudan¢a no
sistema legal, a saber uma mudan¢a que
pudesse colocar em perigo seu carater
democratico.

[..] A politica de formar instituicoes para
salvaguardar a democracia deve sempre
proceder na suposicio de poder haver
tendéncias anti-democraticas latentes entre os
governantes como entre os governados.

[..] A democracia oferece campo da maior valia
a qualquer reforma razoavel, visto como
permite as reformas sem violéncia. Se, porém,
a preservacdo da democracia ndo se tornar a
preocupacdo principal de qualquer batalha
travada nesse campo, entio as tendéncias anti-
democraticas latentes, que ‘estio sempre
presentes’30, podem produzir uma derrocada
da democracia. Se ainda ndo se achar
desenvolvida a  compreensdo  desses
principios, devemos lutar por seu
desenvolvimento. A politica oposta pode
mostrar-se fatal; pode provocar a perda da
batalha mais importante, a batalha pela
préopria democracia. (POPPER, 1998, p. 60).

Assim, dentre as instituicoes que possuem um rolo
fundamental na compreensdo democratica encontra-se o
sistema educacional de um povo. O modelo educacional pode ser
um dos elementos basilares para o aniquilamento total da

30 “Os inimigos da liberdade sempre acusaram de subversdo os que a
defendem. E quase sempre conseguiram persuadir os sinceros e bem
intencionados” (POPPER, 1998, vol. 1, p. 102).
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consciéncia democratica, como também podera ser instrumento
de vigilancia cidada em defesa da evolu¢do da democracia. Da
sua parte, Popper vé nas propostas educacionais de Platdo um
dos sistemas mais perversos de alienacdo e a heranca platénica
encontra-se nos diversos regimes totalitArios modernos e
contemporaneos.

2 PLATAO E SEU MODELO EDUCACIONAL
ANTIDEMOCRATICO

A organizacdo social e politica de um povo perpassa pelo
seu sistema educacional, este ndo é o Unico, mas é um dos
principais instrumentos de manutencdo e evolucdo da
democracia de uma sociedade. Popper acredita que a sociedade
fechada, totalitaria, tribal e absolutista é também sustentada
principalmente por uma proposta educacional e as raizes da
educacdo, ética, e justica totalitdria encontra-se na filosofia
politica de Platdo. “Como soluciona Platdo o problema de evitar
a guerra entre classes? (POPPER, 1998, vol. 1, p. 60)"".

Na interpretacdo de Popper, Platdo nunca desejou um
estado equalitario, um estado que pudesse vir a ser, mas sim um
estado originario tradicional inspirado no estado Espartano.
Este era um estado de escravatura sedimentado sobre as mais
rigidas divisoes de classes.

31 A elaboragdo politica e também a teoria da justica de Platdo tem como um
de seus objetivos manter intacta a classe tiranica governante. Justo era aquilo
que interessava o estado melhor. “E qual é o interesse do estado melhor. Deter
qualquer mudanga, por meio de rigida divisdo de classes e do governo de uma
classe. Se certa esta minha interpretacdo, teremos entdo de dizer que a
exigéncia platonica de justica deixa seu programa no mesmo nivel do
totalitarismo e teremos de concluir que devemos nos resguardar do perigo de
sermos impressionados por meras palavras. (POPPER, 1998, vol. 1, p. 103-
104)".
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[..] o problema de evitar a guerra de classes se
resolve, ndo com a abolicdo das classes, mas
dando a classe governante uma superioridade
que ndo possa ser desafiada. Como em Esparta,
s6 a classe governante é permitido portar
armas, so ela tem direitos politicos ou de outra
espécie, s6 ela recebe educagdo, isto é, um
adestramento especial na arte de manter em
submissdo as ovelhas humanas, ou seu gado
humano. (POPPER, 1998, vol. 1, p. 60).

Popper coloca as claras que a proposta educacional
platénica admirada por tantos estudiosos desta area nao passa
de um sutil sistema que mantem regimes totalitarios de diversas
vertentes politicas, os quais utilizam a educagdo como
instrumento de acentuacao de divisao de classes.

E bem conhecida a divisdo que Platdo faz da sociedade
em trés classes que na visdao de Popper sdo apenas duas. A classe
armada e educada e os suditos sem educacdo e desarmados,
rebanho humano. O interesse de Platdo é principalmente pela
classe governante, os trabalhadores nao precisariam de
educacdo, pois aprenderiam seus oficios manuais, técnicos
apenas observando seus tutores. Aqui se comeca a pensar na
futura ‘reforma educacional no Brasil*? que sera colocada em
pratica nos préximos anos. Que benéficos tratara tal reforma?
Quais intengdes ideoldgicas estdo por tras do modelo proposto?

32 Cf. SANTOS, Jodo Vitor. Base Nacional Comum Curricular - BNCC. IHU On-
line. Revista do Instituto Humanitas Unisinos. EDICAO 516 | 04 DEZEMBRO
2017. Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/media/pdf/IHUOnlineEdicao516.pdf>.
Acesso em 17/03/2018, p. 20-22. Conferir também: SILVA, Roberto Rafael
Dias da. A Base Curricular que reverencia a légica da financeirizagdo. IHU On-
line. Revista do Instituto Humanitas Unisinos. EDICAO 516 | 04 DEZEMBRO
2017. Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/media/pdf/IHUOnlineEdicao516.pdf>.
Acesso em 17/03/2018, p. 30-36. Entrevista concedida a IHU On-line.
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Sera que ndo vai ser mais uma ferramenta para aumentar as
disparidades sociais desse pais tdo injusto? Lembremos aqui as
duras criticas de Nietzsche a educacao de seu tempo:

Nietzsche aponta uma tendéncia para a
potencializacdo de elementos comuns (e
mediocres) dos individuos, nivelando-os para
sua melhor utilidade ao invés de desperta-los
em suas singularidades como seres humanos.
Esta tendéncia de uniformizacio exacerba a
importiancia da memorizagdo como a forma
mais importante para se educar, em
detrimento da acdo e da criacdo. [..] Estdo
colocados todos os ingredientes para a
formagdo de wuma ‘pseudocultura’, que
Nietzsche ira chamar de ‘barbarie cultivada’.
(NEUKAMP, s/d, s/p).

A énfase, as vezes exagerada em aprender técnicas
repetitivas e irrefletidas para adquirir um posto de trabalho, nao
facilitaria a fun¢do da classe armada e educada em manter sob
custodia seu rebanho que questiona pouco ou quase nada? Na
perspectiva de Popper a educacido proposta por Platdo acentua
tanto a divisao de classes que levaria até ao ‘desapresso educado
do escravo’:

Como sé na melhor cidade poderad ser
encontrada uma educagdo superior a
timocracia, somos levados a concluir que ha
escravos na cidade melhor de Platio e que eles
ndo sio tratados com crueldade porque sio
devidamente desprezados (POPPER, 1998, vol.
1, p. 61).

A preocupacio de Platdo é manter a unidade da classe
dominante. Esta unidade é feita pelo sistema educacional
(adestramento), comunismo (abolicdo da propriedade privada).

68



Quanto mais for o sentimento de que os
governados sdo uma raga diferente e
inteiramente inferior, tanto mais forte serd o
sentimento de unidade entre os que governam
[..] Platdo procura justificar sua divisdo das
classes pela triplice afirmagcdo de que os
governantes sdo vastamente superiores aos
governados sobre trés aspectos: pelaraca, pela
educagdo e por sua escala de valores (POPPER,
1998, vol. 1, p. 63).

Ainda na visdo de Popper para compreender origem,
criacdo e educagdo da classe dirigente platonica faz se
necessario considerar dois pontos: Platio esta reconstruindo
uma sociedade antiga e esta reconstru¢do tem por finalidade
perpetuar sua classe dirigente.

Os bons governantes, sejam deuses, semi-
deuses ou guardides, sdo pastores, sdo
pastores patriarcais de homens, e de que a
verdadeira arte politica, a arte de governar, é
uma espécie de pastoreio, isto é, a arte de
dirigir e governar o gado humano. E é sob essa
luz que devemos considerar sua descricdo da
educacdo e adestramento dos auxiliares que
sdo sujeitos aos governantes como caes de
rebanho aos pastores do estado (POPPER,
1998, vol. 1, p. 65).

A educagdo platonica era um simbolo ideoldgico de
ostentacdo e poder; era uma classe que se distinguia por
educacdo superior. Imagina-se aqui o histérico que o Brasil
apresenta nesse mesmo sentido. Por muito tempo perdurou e
ainda ocorre, talvez com menos intensidade, que a educacio de
qualidade era apenas para a classe que poderia pagar uma
escola particular e que garantiria uma vaga na universidade
publica, dessa forma, o futuro da prole estava garantido
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(normalmente, almejando medicina, engenharia e direito
profissdes quase impossiveis para as classes pobres)*>.

A formagio dos auxiliares e, portanto, da classe
governante do estado melhor de Platdo é, como
o porte de armas, um simbolo de classe e, pois,
uma prerrogativa de classe. A criacdo e
educacdo nao sao simbolos vazios, mas, como
as armas, instrumentos do regime de classe,
necessarios para assegurar a estabilidade
desse regime [...] sdo tratadas como poderosas
armas politicas, como meios uteis para
arrebanhar o gado humano e para unificar a
classe dirigente (POPPER, 1998, vol. 1, p. 65).

3 COMPONENTES CURRICULARES, VIOLENCIA,
CONTROLE E SUBMISSAO: DA IMPORTANCIA DO
CIDADAO SER ‘VIGILANTE’ SOBRE A EDUCACAO COMO
UMA DAS INSTITUICOES DEMOCRATICAS.

A escolha das componentes curriculares nunca sdo uma
escolha ingénua, elas norteiam o futuro de um povo e nem
sempre norteiam para dias melhores®*. Popper percebe que a
proposta platdnica curricular tinha como objetivo principal o
favorecimento da quase intocavel classe dominante.

33 Cf. SILVA, Monica Ribeiro da. Os limites de uma reforma com
“empresariamento” e que ignora as desigualdades. IHU On-line. Revista do
Instituto Humanitas Unisinos. EDICAO 516 | 04 DEZEMBRO 2017.
Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/media/pdf/IHUOnlineEdicao516.pdf>.
Acesso em 17/03/2018, p. 42-45. Entrevista concedida a IHU On-line.

34 Cf. GALLO, Silvio. Base Comum Curricular, um instrumento da biopolitica.
IHU On-line. Revista do Instituto Humanitas Unisinos. EDICAO 516 | 04
DEZEMBRO 2017. Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/media/pdf/[HUOnlineEdicao516.pdf>.
Acesso em 17/03/2018, p. 37-41. Entrevista concedida a IHU On-line.
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A fidelidade educacional de Platao tem como
alvo puramente politico a estabilizacdo do
estado pela mescla de um elemento violento a
um gentil no carater dos governantes. As duas
disciplinas em que eram educados os filhos das
altas classes gregas, ginastica e musica, sdo
ligadas por Platdo aos dois elementos do
carater, violéncia e gentileza. [...] sustentamos
que nossos guardides, devem combinar essas
duas naturezas [...] E Platdo conclui sua analise:
sdo estas as linhas mestras de nosso sistema de
educacdo e adestramento (POPPER,1998, vol.
1, p. 67).

N3ao é de hoje que governos tiranos miram as disciplinas
de humanidades nos curriculos escolares, procuram exclui-las
ou menospreza-las. O caso da filosofia no ensino brasileiro é
uma histéria ja conhecida de amor e 6dio. Que seria a
consciéncia histérica sem os professores de historia, ou a
sensibilidade social sem os soci6logos e isso vale para todas as
disciplinas de humanas. Os objetivos todos ja sabem, significa
regredir a consciéncia critica; participativa, criativa e
democratica de um povo. Infelizmente este elemento também
foi proposto por Platao.

A imparcialidade no equilibrio dos dois
elementos é de maior importancia, pois leva-o
a impor a educacdo literaria severissimas
restri¢des [...] os principios politicos de Platao
quanto a educacdo literaria baseiam-se numa
simples comparacdo. Esparta tratava seu gado
humano um tanto aspero demais [..] Atenas
excessivamente liberal e frouxa no tratamento
dos escravos [..] esta simples comparagao
habilitou-o prontamente a reconstruir [...] os
principios de sua politica educacional [...]
exigindo o estrangulamento de toda educagdo
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literdria. Nao sé a poesia, mas também a
musica deviam ser controladas por uma
censura rigida, para fortalecer a estabilidade
do estado, tornando os jovens mais conscientes
da disciplina de classe (POPPER, 1998, vol. 1, p.
67.)

Diante destes exemplos percebe-se que todo cuidado
ainda é pouco no momento de uma reforma do ensino. O
exercicio da vigilancia democratica faz-se ainda mais aguda, pois
uma escolha tendenciosa das disciplinas escolares podera de
modo muito sutil sufocar as conquistas democraticas e
perpetuar a unido de um reduto grupo de exploradores.

A desunido da classe governante e sua
preocupacdo com os negdcios econdmicos sdo
a origem de qualquer mudanca social [..] seu
estado melhor deveria ser reconstruido tendo
em vista as condi¢des necessarias a infrangivel
unidade da classe dominante, assegurada por
sua abstinéncia econdmica, sua educagio e seu
adestramento. (POPPER, 1998, vol. 1, p. 68).

Por fim, ndo é dificil identificar elementos da educacao
totalitaria platdnica, revestidos agora de outros nomes na
sociedade contemporanea. A exacerbada influéncia do capital
financeiro na educacdo, o tecnicismo, as ideologias politicas
redutivistas sdo apenas alguns dos elementos que poderiam
assumir os mesmos objetivos do estado totalitario platonico e
seu modelo nefasto de educacao. Concluindo, tentamos aqui
apenas expor a critica elaborada por Karl Popper a filosofia de
Platdo e perceber como alguns elementos sao validos para nossa
sociedade atual.
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DOS FINS ULTIMOS DA POLITICA

Prof. Dr. Rafael Lucas de Lima?

Como individuos, nosso modo de ser no mundo resulta
da atuacdo conjunta de duas esferas, as quais podemos referir
como autoconcernente e extraconcernente®. Pela primeira esfera
compreendo aquela que implica nossa atividade e engajamento
na criacdo dos habitos que temos atualmente e também
daqueles que viremos a ter no futuro, os quais podem ser, sem
duvidas, de diferentes naturezas - fala-se, por exemplo, de bons
ou de maus habitos morais; de habitos adequados ou ndo a
saude do corpo, ou mesmo daqueles que seriam adequados a
salvagdo da alma; fala-se, por fim, de habitos puramente
idiossincraticos. Ainda nessa primeira esfera, e como uma
consequéncia dos habitos cultivados, compreendo também a
formacao do carater, considerado esse como modo particular de
disposicao de um individuo para com as paixdes que o afetam.
Por outro lado, a esfera extraconcernente da vida compreende

1 Professor da Universidade de Pernambuco (UPE). E-mail: rafael.lima@upe.br
2 Alterei os sentidos correntes das expressdes autoconcernente e
extraconcernente, tendo em vista os fins que me propus aqui. No campo da
ética filosofica, notadamente no que tange as éticas teleoldgicas ou
consequencialistas, chamam-se de autoconcernentes as agdes cujas
consequéncias produzidas recaiam exclusivamente sobre o préprio agente, e
de extraconcernentes aquelas cujos resultados atinjam ou possam atingir
outrem, além do agente mesmo. Para melhor compreensio dessas expressodes
e do seu uso, veja-se o ensaio On Liberty (A Liberdade), de John Stuart Mill, no
qual o autor as emprega em estreita conjun¢do com a no¢do de harm principle
(principio do dano), nogdo por meio da qual Mill propde a demarcagdo de um
limite entre o exercicio legitimo da liberdade civil e o cerceamento, igualmente
legitimo, dessa liberdade pelo Estado.
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tudo aquilo que ndo seja resultante da agdo direta do préprio
agente, tal como se diz que o terremoto aconteceu, que 0s
indices econdmicos oscilam independentemente da vontade dos
individuos (embora sejam resultado da acdo conjunta de alguns
desses) ou que um governo corrupto continua a subsistir num
determinado Estado, a despeito do desejo de mudanca de parte
dos seus cidadaos. Esses breves apontamentos bastam para que
percebamos que aquilo que podemos fazer de n6s mesmos, do
nosso modo de ser no mundo, numa palavra, do nosso ethos, é
algo que nao depende unicamente de nés mesmos como causas
eficientes, posto que sejamos incapazes de controlar
completamente, e sequer de termos ciéncia plena, como
individuos ou como sociedade, de grande parte das forgas
naturais e sociais que existem e que atuam sobre nés, moldando-
nos segundo moldes diversos. No que tange, porém, aquelas
forcas que podemos, de alguma maneira, controlar, penso que
devemos conhecer e dispor dos meios que nos permitam
controla-las efetivamente. Dessas forgas, que sdo, com efeito,
incontaveis, falarei aqui daquela que tem sido reiteradamente
referida, com razao, como a mais importante delas, devido a
vastissima abrangéncia da sua 4rea de atuacdo e ao evidente
poder irresistivel com que se revestem todas as suas acdes.
Refiro-me a politica.

Analisando-se etimologicamente a palavra politica,
TIOALTIKA, percebemos seu parentesco com a palavra pélis, TTOALg,
que em grego diz-se cidade e também Estado. Estreitamente
relacionada com essas duas esta esta outra, a palavra cidadao,
ToA(TtnG, cujo sentido amplo, tanto na Antiguidade grega como
nos dias atuais, mutatis mutandis, é o de um individuo que tem,
em face de determinado Estado, direitos e deveres, e que
participa ativamente da vida politica desse Estado, exercendo
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assim a cidadania. Na Antiguidade, Aristoteles afirmou que o ser
humano é, quanto ao seu modo especifico de ser no mundo,
também um animal politico, {Flov ToAttikdyv, afirmagdo que
expressa o reconhecimento da impossibilidade de vivermos de
outra maneira que ndo seja alguma forma de vida politica, no
sentido de uma vida vivida numa poélis’. Salientando outro
aspecto, o epistemoldgico, o filésofo de Estagira disse ainda que
a politica é uma ciéncia pratica* e que nela se empreende - como
politico, ToALTikd¢ — uma atividade para o adequado exercicio da
qual se exige, em alguma medida, algum conhecimento especial,
o qual requer ainda ser aplicado, isto é, trasladado da esfera
puramente inteligivel do pensamento do estadista a concretude
da vida da comunidade a qual ele serve. Frisei que essa relacao
diferenciada e especial do politico ou estadista para com a vida
da pdlis, com a sua eunomia, da-se em alguma medida porque
cada um de nos, que somos cidaddos de algum Estado, age, por
acdo ou por omissdo, com mais ou menos responsabilidade em
relacdo ao bem-estar da nossa comunidade, raciocinio que nos
conduz de volta a nocdo de animal politico e a ideia de
associagdo politica. O que o bem comum parece requerer, em
grau minimo que seja, do cidadao ordinario é que ele interesse-
se pelos assuntos politicos do seu Estado de modo suficiente
para formar uma compreensao e uma opinido sobre a condugdo
de tais negocios publicos, compreensdo e opinido que, uma vez
formadas, devem poder contribuir para a realizacdo de acdes
que, levadas a cabo por cidadaos de Estados democraticos como
0 nosso Brasil, conduzirdo aos postos de governo os individuos
mais bem-preparados, em termos de ethos e de conhecimento,
para la estarem. Mas, quando referimos aquele cidadao que se

3 Cf. ARISTQTELES. Rolftica.
4 Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, Livro I.
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apresentou voluntariamente a sua comunidade como um
pretendente a algum posto de governo, tal individuo,
diferentemente do cidadao ordinario, pretende tomar sobre si,
uma vez investido no cargo almejado, a totalidade das
responsabilidades que a ele sao inerentes, as quais podem todas
resumirem-se a consecucdo pratica dos fins, dos objetivos da
ciéncia politica. Convém, pois, agora, investigar quais seriam
esses fins.

Podemos apreender os fins da politica partindo de uma
andlise por contraste de duas perspectivas distintas da
organizacdo da sociedade e do Estado, as quais sdo comumente
denominadas de orgdnica e individualista. Conforme a
perspectiva organica, encara-se a sociedade como um
organismo vivo, o qual, como qualquer outro organismo,
compode-se de partes, isto é, de cada um dos individuos que o
constituem como membros; como ocorre de fato com todo
organismo vivo, é possivel que alguma de suas partes apresente
problemas, ao que se chama, ainda por analogia, de doenga, a
qual acomete o bom funcionamento do organismo’. Ora, como
em todo processo de cura envidam-se os esfor¢os necessarios
para a consecucdo do fim pretendido - restabelecer a sadde do
doente - implicado estd, portanto, nosso querer quanto ao uso
dos procedimentos ou meios que nos parecam melhor
conducentes aquela finalidade; e nio podemos descartar,

5 Decorre de semelhante analogia esta outra, apresentada por Hobbes no
Leviatd, que compara o Estado a um ser humano, isto é, ao organismo humano:
“Do mesmo modo que tantas outras coisas, a natureza [...] € imitada pela arte
dos homens também nisto: que lhe é possivel fazer um animal artificial. [...]
Porque pela arte é criado aquele grande Leviatd a que se chama Estado, ou
Cidade (em latim Civitas), que ndo é sendo um homem artificial, embora de
maior estatura e for¢a do que o homem natural, para cuja protecio e defesa foi
projetado.” (Introdugéo, p. 5; grifos e paréntese do autor). HOBBES, Thomas.
Leviatd. Sdo Paulo, Abril Cultural, 1979 (Colegio Os Pensadores).
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inclusive, o emprego daqueles meios que, embora realmente
eficientes quanto ao atingimento do fim visado, ndo o fazem
sendo a custa de alguma dor consideravel - pense-se na
amputacdo de um membro (uma perna, por exemplo),
procedimento que pode, muitas vezes, ser necessario para a
preservacao da vida de qualquer um de nés. Assim, para a
concepcdo organica da sociedade o que importa é a preservacao
do todo, ndo de uma ou alguma parte especifica; pois antes de
considerar-se a felicildade meramente individual e privada,
antepode-se a consideracdo da felicidade maior que é a do todo,
da comunidade politica, espécie de felicidade publica, por assim
dizer. A promoc¢do do bem comum solicita, muitas vezes, como
no mencionado caso da amputacao, o sacrificio da felicidade da
parte a do todo. Esse estado de coisas perdurou,
aproximadamente, até o fim do século XVII, quando a Revolugao
Gloriosa, que explodiu na Inglaterra no ano de 1688 e arrastou-
se até o ano seguinte, desencadeou um processo que promoveu
uma verdadeira virada no que tange a posicdo do individuo,
como membro de um Estado, em face do poder dos governantes.

A concep¢do individualista da sociedade e do Estado,
que nao é outra coisa sendo a perspectiva liberal, comecou a vir
a luz com a Revolugdo Gloriosa, que fez do individuo (antes
considerado mero sudito do Estado absoluto e dos governantes
absolutistas) um cidadao, investido de direitos naturais que
deveriam ser protegidos dos arroubos do poder politico.
Destarte, com a Bill of Rights de 1689 expurga-se o absolutismo
do cenario politico inglés, aumenta-se o poder do parlamento e
diminui-se o poder do monarca, que ja ndo mais pode, por
exemplo, aprovar leis sem que essas sejam submetidas ao
escrutinio dos parlamentares. Tal virada politica assinala ainda
este outro aspecto - a partir de entdo, a felicidade dos
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individuos, dos cidadaos e membros do organismo politico
(tomados cada um em si mesmo e ndo mais diluidos
indistintamente como todo), a felicidade deles, eu dizia, passou
a ser considerada no computo das acdes do Estado e dos
governantes. Ao longo do Século do [luminismo, o século XVIII,
a perspectiva liberal do individuo, que ressalta a importancia da
parte perante o todo (que permanece importante, embora nao
absolutamente), ganhou forca, como testemunham a Guerra de
Independéncia dos Estados Unidos (1776-1783) e a Declaragdo
de Independéncia (1776) que lhe expde as razdes; testemunham-
no também a Revolucdo Francesa (1789-1799) e a Declaragédo
dos Direitos do Homem e do Cidaddo (1789). Esses eventos
assinalam a ascensdo de outro sol no horizonte do mundo social
e politico, o surgimento de novos modos de concepciao da
politica tedrica e pratica.

Embora notadamente distintas, as concepgdes organica
e individualista da sociedade e do Estado repousam, em grande
medida, sobre o solo comum da teleologia politica. Quero dizer
com isso que os objetivos da politica, os fins que, através dela, se
visa alcangar, sdo quase completamente os mesmos que
encontramos no organicismo ou no individualismo, como terei
ocasido de demonstrar. Para explorar esse ponto da teleologia
politica, trarei para nossa discussdo dois fildsofos liberais, em
cujas obras encontramos a defesa da concepgao individualista
da sociedade e do Estado e sua clara associacdo com algumas
concepcoes de fins dltimos da politica. Trata-se de Wilhelm von
Humboldt (1767-1832) e de John Stuart Mill (1806-1873).

Na obra Os Limites da A¢do do Estado, publicada na
integra postumamente, em 1854, Humboldt analisa a fundo
diversos pontos concernentes a vida politica, tais como qual a
origem e o que é um Estado; quais os limites dentro dos quais
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todas as acdes do Estado devem estar contidas; qual a mais
elevada finalidade que um ser humano pode propor para si
mesmo; como o Estado deve organizar o sistema nacional
publico de educacgdo; e mesmo, por fim, varias consideracoes em
torno da existéncia e pratica de religides no seio da comunidade
politica. Contento-me com essas simples mengdes a tais pontos,
pois 0 que me interessa do pensamento de Humboldt, neste
momento, sdo suas afirmacdes acerca dos objetivos da politica.
Para ele, ha dois objetivos de toda constituicao politica de um
Estado, como ressalta do trecho seguinte d’Os Limites da A¢do do
Estado:

[...] em cada tentativa de estruturar ou
reorganizar uma  constituicdo  politica
apresentam-se dois objetivos principais [...];
esses objetivos sdo: em primeiro lugar,
determinar, para a nacdo em questdo, quem
governara e quem serd governado, assim como
providenciar a efetiva operacionalidade da
administracdo; em segundo, prescrever qual a
exata esfera sobre a qual o governo, uma vez
formado, devera exercer - ou confinar - suas
operagdes. O dltimo objetivo, que afeta mais
imediatamente a vida particular do cidadao, e
que mais especialmente determina os limites
de sua atividade livre e espontanea, constitui,
em termos estritos, o verdadeiro propdsito
final, o outro sendo apenas o meio necessario
de se chegar aquela finalidade. (HUMBOLDT, p.
2004, p. 131-132; grifos meus)®.

O primeiro dos objetivos politicos elencados por
Humboldt é, por assim dizer, autoexplicativo e facilmente

6 HUMBOLDT, F. W. C. K. F. von. Os Limites da A¢do do Estado. Rio de Janeiro,
Liberty Fund e Topbooks, 2004.
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constatavel; pois trata-se de um procedimento natural, em toda
forma de agrupamento ou associacdo humana, escolher, dentre
os membros que o compdem, aqueles que encabegardo o grupo,
liderando-o, governando-o. O processo de escolha dos
governantes deve ocorrer segundo as regras previamente
estabelecidas pelo proéprio grupo. Sabe-se que a atividade
governamental, em suas diferentes instancias, necessita de um
sem-numero de coisas para ser desempenhada a contento -
numero suficiente de servidores publicos; prédios e instalagdes
adequados as finalidades das instituicdes que neles serao
alojadas; qualidade e quantidade dos insumos utilizados nas
atividades prestadas ao publico; disponibilidade de meios de
transporte, de comunicagdo, etc. etc.; essas e muitas outras
coisas estao compreendidas naquilo que Humboldt denominou
operacionalidade da administracao. O objetivo que abordamos
neste paragrafo é requisito necessario para a formacdo de
qualquer comunidade politica, quer se trate daquelas cujo
paradigma vigente seja o organico, quer daquelas orientadas
pelo paradigma individualista. O Estado, como homem artificial,
precisa ser alimentado, por assim dizer, assim como nos,
homens e mulheres reais, precisamos fazé-lo para
permanecermos vivos.

No que tange ao segundo objetivo da politica, Humboldt
frisou ser ele “o verdadeiro propdsito final”, querendo dizer com
isso que o atingimento do primeiro objetivo (constituir um
governo e coloca-lo em condic¢des de funcionar, de movimentar
o Estado) é somente o principio, 0 momento inicial de um
processo, momento que em si mesmo é menos relevante que o
fim, ao qual se chega quando se alcanga o que se busca e para o
qual tudo aquilo de que nos servimos antes foi apenas meio.
Resta pois determinar sobre quais esferas da vida humana o
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governo constituido deve agir, tracar as linhas gerais e os
propésitos de tudo aquilo que ele deve fazer, pondo assim em
movimento o homem ou monstro artificial que os governantes e
funcionarios publicos animam sob a denominacao de Estado, ao
qual servem. O estabelecimento desses limites é, de acordo com
Humboldt, o objetivo final da politica.

Permanece inegavel, contudo, que a
investigagdo  acerca  dos  verdadeiros
propdsitos e limites da agdo do Estado deve ser
da maior importincia - talvez bem mais
importante do que qualquer outra questdo
politica. Que uma tal investigacao por si s6 diga
respeito ao objetivo final de toda politica ja foi
assinalado [..]. (HUMBOLDT, 2004, p. 133;
grifos meus)

Continuando a discorrer sobre a teleologia politica,
passo, agora, a perspectiva de Mill. Filosofo utilitarista, para ele
ndo somente as a¢des dos individuos devem ter por limites a
felicidade ou infelicidade de que possam ser causa para outros
individuos e para a comunidade, como especialmente as a¢des
do Estado, dos governantes e dos servidores publicos devem ser
tais que jamais deixem de ter em conta seu fim primacial, a
maior felicidade da maior parte dos cidadaos da comunidade
politica. Resulta que, além de ser aplicado no campo da ética (no
qual se ressalta o bem para o individuo), o principio da maior
felicidade ou da utilidade, que acabei de expor, destina-se
ademais a ser aplicado, com perspectivas de muito melhores
éxitos, no campo da politica (no qual o bem da comunidade deve
sempre anteceder qualquer bem meramente privado ou
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exclusivo de alguns poucos)’. Assim é que, para Mill, a politica
tem um Unico objetivo em vista, o qual ndo poderia ser outro que
ndo fosse a promoc¢do da felicidade ou a diminuicdo da
infelicidade da comunidade que se governa ou a qual se serve.
Na defini¢do milliana do objetivo final da politica, apresentada
na obra A System of Logic, Ratiocinative and Inductive (O Sistema
da Légica Raciocinativa e Indutiva; 1843)%, o filésofo londrino
afirma que “o objetivo da politica pratica é envolver uma
sociedade com o maior nimero possivel de circunstancias cujas
tendéncias sdo benéficas, e remover ou conter, na medida do
possivel, aquelas tendéncias que sdo prejudiciais” (MILL, 2006,
p. 889, traducdo minha)°’.

7 Para uma exposicdo detalhada do principio da maior felicidade ou da
utilidade, pedra angular da ética e da politica utilitarista, recomendo a leitura
das obras An Introduction to the Principles of Morals and Legislation (Uma
Introdugdo aos Principios da Moral e da Legislagdo, publicada em 1789), de
Jeremy Bentham, notadamente o capitulo inicial da mesma, e Utilitarianism
(Utilitarismo, publicada em 1863), de Mill, especialmente o segundo capitulo.

8 Nessa obra, alids, no Livro VI, Mill aborda ainda um tema particularmente
interessante, porém pouco discutido entre nds, filésofos: a ethologia (ethology)
ou ciéncia da formagdo do cardter individual e nacional. Digo entre nds, filésofos
porque entre os bidlogos, por exemplo, hd uma ciéncia semelhante a que Mill
propos, denominada, entre eles, de etologia (grafada sem o h, que encontramos
na escrita da outra) e consagrada ao estudo do comportamento dos animais. O
que Mill tinha em mente, quando concebeu a ethologia, era algo similar ao que,
posteriormente, os bidlogos desenvolveram com sua etologia: ele pretendia
que fosse possivel conhecer e, a partir dai, controlar, em alguma medida, as
causas, os processos e os efeitos resultantes da atuagdo combinada de
multiplos fatores sobre noés, influéncias que condicionam, em algum grau que
seja, nossos habitos e costumes, por um lado, e, por outro lado, a disposi¢do do
nosso carater. Tal ciéncia etholégica esta ainda, quase que inteiramente, por
ser feita.

9 “The aim of practical politics is to surround any given society with the
greatest possible number of circumstances of which the tendencies are
beneficial, and to remove or counteract, as far as practicable, those of which
the tendencies are injurious. A knowledge of the tendencies only, though
without the power of accurately predicting their conjunct result, gives us to a
considerable extent this power”. MILL, John Stuart. A System of Logic,
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Ora, depois de termos analisado trés defini¢des relativas
a teleologia politica ou teoria da estipulagdo dos fins a que se
destina a politica - (19) estabelecer quem governara e sobre
quais condi¢des o fara, (29) fixar os limites das acbes dos
governos constituidos e (32) promover a felicidade da
comunidade - passarei a andlise de outra questdo de teleologia.
Se é possivel falar dos objetivos da politica, compreendida como
atividade concernente a administracdo da vida humana no
Estado, talvez possamos falar também de uma teleologia do
Estado. Nao pode haver divida de que o possamos, posto que
todo Estado seja uma associacdo, e toda associacdo vise a algum
bem; além disso, a arte por meio da qual se administra o Estado
ndo é o proprio Estado, isto é, politica e Estado sdo coisas
distintas, porém interdependentes e correlatas. Retornamos,
assim, ao segundo dos objetivos da politica, segundo Humboldt
o concebeu. Temos, pois, que abordar novamente os limites das
acoes dos governos, que ndo sdo outra coisa sendo os limites das
acoes mesmas do Estado, s6 que encaradas sob outro aspecto.
Ora, quais seriam esses limites? Até onde podem ir os
governantes e o Estado, no que diz respeito aos servicos que eles
devem prestar a comunidade politica? Haveria algum limite
para a atividade do Leviatd, ou, como monstro, ele poderia agir
arevelia da vontade da comunidade?

Na perspectiva de Humboldt (que expressou uma
opinido mais ou menos geral em termos de filosofia politica),
todo Estado possui, como associacdo politica, dois objetivos em
vista dos quais dirige todos os seus esforgos. O primeiro deles é
a seguranga ou bem-estar negativo dos seus membros, no que se
compreendem as vidas, os corpos, as familias, os bens e

Ratiocinative and Inductive. In: Collected Works of John Stuart Mill, vol. 8.
Indianapolis, Liberty Fund, 2006.
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propriedades dos individuos, que devem ser protegidos tanto de
ameacas internas (praticadas por individuos que vivem dentro
do Estado) como de ameacas externas (decorrentes das acdes de
individuos de outros Estados ou mesmo de outros Estados). O
segundo fim a que visa o Estado é, ainda conforme Humboldt, a
utilidade ou bem-estar positivo. Essa expressao refere as
atividades do Estado tendo em vista a promocao da felicidade da
comunidade politica. Sabemos que, como nos, o Estado também
age; toda acdo do Estado deve, pois, estar inserida no ambito do
bem-estar positivo, no do bem-estar negativo ou em ambos.
Sobre tal teleologia do Estado, Humboldt afirmou o seguinte:

Mantendo em vista as conclusdes a que
chegamos no ultimo capitulo, poderemos
incorporar, numa férmula de carater geral,
nossa ideia da eficicia do Estado restrito aos
seus proprios limites e definir seus objetivos
como tudo aquilo que um governo deveria
concretizar para o bem da sociedade [...]. [...]
Um Estado possui duas metas em vista: ele
procura ou promover a felicidade ou
simplesmente prevenir os males; no ultimo caso,
os males que advém de causas naturais ou
aqueles que derivam do préprio homem.
(HUMBOLDT, 2004, p. 153; grifos meus).

Apesar de mencionar o bem da sociedade como um fim
do Estado, Humboldt pensava que a busca por esse bem-estar
positivo ou utilidade extrapolaria os limites das acdes do Estado
e do governo quando pretendesse ir além daquele bem-estar
que se tem, ou que é possivel que se tenha, como decorrente de
se viver em seguranca, sem fontes externas de perturbacdo da
alma; pois, é certo que, se ndo tememos por nossas vidas, por
nossos corpos, por nossos entes familiares, por nossos bens e
propriedades, se, para tudo dizer com uma palavra, nao
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tememos sermos, nés ou aqueles a quem amamos, alvos de
acOes violentas da parte dos nossos semelhantes, uma vida
como essa poderia, a justo titulo, ser denominada de bem-
aventurada ou feliz. Eis, pois, para Humboldt, o Unico tipo de
felicidade que deve ser objeto das a¢des dos governos dos
Estados - aquele que deriva do gozo de uma vida segura, como
ressalta deste trecho dos Limites:

[...] o Estado deve abster-se de todo esfor¢o por
interferéncia positiva no bem-estar dos
cidaddos, e ndo dar nenhum passo além do
necessario par garantir-lhes a seguranca
mutua e a protecdo contra inimigos externos,
visto que nenhum outro objetivo deveria
constituir motivo para aimposicdo de restrigio
aliberdade. (HUMBOLDT, 2004, p. 180).

Quanto ao utilitarismo, a questdo sobre o que chamei de
teleologia do Estado esta contida no ja mencionado principio da
utilidade, motivo pelo qual limitar-me-ei a referir rapidamente
ao mesmo. Vimos que esse principio estabelece que todas as
acoes, dos individuos e do Estado, devem observar os limites
assinalados pela felicidade ou infelicidade produzidos como
consequéncias das nossas acdes e suas possiveis repercussdes
sobre outrem. Assim, para o utilitarismo, o inico fim do Estado,
como associag¢do politica, é a promog¢do da maior felicidade da
maior parcela dos membros da comunidade, embora, para a
consecucao dessa eudaimonia, os utilitaristas ndo abram mao de
utilizar o Estado como agente ativo na esfera do bem-estar
positivo.

Sem duavidas, também a seguranca ou bem-estar
negativo, quando plenamente satisfeita, contribui para
aumentar a felicidade comum ou para mitigar a infelicidade
geral; mas isso ndo nos impede de concebermos um Estado que,
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além da seguranga, atue também no fomento direto da felicidade
da comunidade, sem que, agindo assim, descambe em
paternalismo. Essa era, alidas, uma das preocupagdes de
Humboldt quanto ao Estado agir visando a felicidade da
comunidade: ele tencionava evitar que os individuos fossem
enfraquecidos, na propor¢io exata em que se tornavam
dependentes das acdes tutelares do Estado. Apesar do
fundamento plausivel de tal preocupacao, o que Humboldt nao
percebeu, todavia, foi que, para o utilitarismo, uma medida de
governo que tornasse os individuos dependentes de medidas
semelhantes seria considerada, sem titubear, paternalista, pois
tolheria a autonomia dos mesmos; além disso, seria considerada
perniciosa por promover a infelicidade geral, posto que
enfraqueceria, em ultima instancia, a prépria comunidade, ao
enfraquecer suas partes constituintes. Ora, desde que sejam
tomadas precaucdes quanto a preservacdo da autonomia de
pensamento, de acdo e de modo de vida dos cidadaos, toda
medida do governo que tenda a fortalecer os esforcos
individuais dos mesmos para alcancarem ou realizarem tudo o
que eles possam vir a estipular para si mesmos como fins é um
grande bem para a comunidade, pois fortalece suas partes
individuais e, necessariamente, também o todo, a comunidade é
fortalecida. Assim, segundo Bentham:

Uma medida de governo (que nao é outra coisa
sendo um tipo particular de agao, praticada por
uma pessoa particular ou por um grupo de
pessoas) pode ser dita conforme a ou ditada
pelo principio da utilidade quando [..] a
tendéncia que ela tem de aumentar a felicidade
da comunidade é maior do que qualquer
tendéncia que ela tenha de diminui-la.
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(BENTHAM, 2005, p. 3. Paréntese do autor,
traducdo e grifo meus)'?.

Sintetizando tudo o que dissemos até agora sobre a
teleologia do Estado, vimos dois tipos de fins propostos (a
seguranc¢a ou bem-estar negativo e a utilidade ou bem-estar
positivo) e alguns conceitos e argumentos (de Humboldt, de
Bentham e de Mill), por meio dos quais é possivel perceber
algumas razdes para a defesa ou para a rejeicao da concessao de
maior ou menor espaco as acdes do Estado e dos governantes.
Agora, gostaria de aplicar as noc¢des as quais chegamos, hauridas
da perspectiva teleoldgica do Estado e da politica, a nossa
realidade, ao Estado e a politica brasileira. Por mais rapido que
seja o olhar que lancemos sobre nossa realidade brasileira,
resulta daf um contraste infeliz, um desfiguramento completo e
medonho dos fins ultimos da politica e do Estado. Dir-se-ia que
um abismo abissal interpde-se entre a politica praticada no
Estado brasileiro e a consecuc¢ao daquelas finalidades sobre as
quais tanto falei. Embora se diga para nao olharmos por muito
tempo para dentro dos abismos, para onde poderiamos olhar,
nos, brasileiros, que estamos no fundo de um verdadeiro abismo
politico?

No Brasil, nenhum dos fins do Estado é alcangcado a
contento, isto é, de modo que produza o contentamento e a
felicidade da maior parte da comunidade de cidadaos
brasileiros, e somente um dos trés fins da politica encontra-se
plenamente realizado. Dos fins politicos, aquele que alcangamos

10 “A mesure of government (which is but a particular kind of action,
performed by a particular person or persons) may be said to be conformable
to or dictated by the principle of utility, when in like manner the tendency
which it has to augment the happiness of the community is greater than any
which it has to diminish it”. BENTHAM, Jeremy. An Introduction to the
Principles of Morals and Legislation. Londres, Elibron Classics, 2005.
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é o primeiro, que afirma dever a comunidade estabelecer quem
governard o Estado (parece ndo haver problema quanto a
reconhecer que os governantes que af estdo foram escolhidos
pelos cidaddos brasileiros, em conformidade com o sistema
juridico vigente); ainda assim, temos que reconhecer que
atingimos apenas parcialmente essa finalidade, pois ndo basta
escolher quem governara, é preciso coloca-lo em condicdes de
poder fazé-lo. Como sabemos, a operacionalidade dos governos
Federal, estaduais e municipais esta, atualmente, no Brasil,
grandemente comprometida, afetada, sobretudo, pela
corrupgao sistematizada que assola nosso pais, drenando-lhe as
riquezas (considerem-se as crises politica e econémica pelas
quais passam estados como o Rio de Janeiro e o Rio Grande do
Norte). Quanto ao segundo objetivo da politica - fixar os limites
de todas as a¢des do Estado - também aqui encontramos muitos
e graves problemas. Estamos habituados a ver, a sentir, a saber
que o Estado brasileiro age, através de governantes e servidores
publicos corruptos, para beneficio, muitissimas vezes, exclusivo
de alguns poucos, ao passo que a felicidade maior da nacdo
deteriora-se cada vez mais. Por fim, consideremos ainda a
terceira finalidade da politica, que nos permite o contraste mais
violento - a promoc¢do da felicidade da comunidade ou da
diminuicdo da sua infelicidade. Ora, qual de nés, brasileiros,
podera dizer, com sa consciéncia, que a politica brasileira atinge
plenamente esse fim? Quem de nos dird que somos mais felizes
devido aquilo que os politicos brasileiros, considerados em sua
generalidade, fazem por nds, comunidade brasileira? Ou,
indagando de outro modo, alguém diria, talvez, que somos
menos infelizes por causa do que nossos governantes fazem por
nos? Longe de tudo isso, vé-se a infelicidade do nosso povo nos
corredores cheios dos hospitais, na falta de medicamentos,
equipamentos e estruturas hospitalares; no terror da
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inseguranga publica, que nos mantem numa espécie de carcere
privado as avessas; no tratamento degradante ao qual se
submetem diariamente milhdes de cidadaos ao utilizarem os
meios de transporte publicos, que quase sempre estdo lotados e
pelos quais paga-se, muitas vezes, valores incompativeis com a
qualidade do servico de que se dispoe etc. etc.

Dos fins do Estado, a luz da ldgubre realidade
contemporanea da politica brasileira, o que mais restaria por
dizer-se que pudesse acentuar o contraste entre a concep¢io e
afirmacdo daqueles fins e a efetiva pratica politica vigente em
nosso pais, depois de tudo o que acabei de dizer no paragrafo
anterior? E evidente que a seguranca ou bem-estar negativo dos
cidadaos é um dos fins do Estado, e que é também uma das
causas que contribuiram para a origem do préprio Estado, posto
que a seguranca seja uma necessidade natural e, portanto,
fundamental (como o alimentar-se e o abrigar-se das
intempéries) de todo ser humano. Sendo assim, é impossivel
afirmar que, quanto a esse fim, o Estado brasileiro seja, hoje, ou
tenha sido, ao longo deste século, exitoso, o mesmo podendo ser
dito, enfim, sobre o segundo objetivo do Estado.

A guisa de conclusio, e tendo por base tudo o que foi
dito, gostaria de sugerir uma unica reflexao, a qual, penso, talvez
possa auxiliar-nos, sendo a transformar nossa realidade
nacional, pelo menos, talvez, a comecar a pensar sobre os
caminhos que poderiamos abrir para chegarmos a transforma-
la. Quando Bentham escreveu os Principios da Moral e da
Legislagdo, ele propos-se a reformar o c6digo penal vigente na
Inglaterra naquele momento, final do século XVIII, reforma que
era apenas o momento inicial de um processo mais vasto de
transformacgdo social. Entre os filésofos utilitaristas - também
conhecidos como radicais filoséficos, devido ao seu ardente
desejo de transformar a realidade - houveram aqueles que
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levaram ainda mais longe esse desejo de mudanca social, de tal
modo que propuseram candidatura para o Parlamento,
almejando, uma vez estando 13, propor projetos de lei
orientados pelo principio da maior felicidade. Mill foi o Unico
fil6sofo utilitarista que conseguiu chegar ao Parlamento na Era
Vitoriana. Mas, como representante dos interesses da maior
felicidade da comunidade, e, por isso mesmo, encontrando-se na
condicdo de membro da minoria da bancada parlamentar, e
estando, portanto, em condicdo débil quanto a conseguir
aprovar projetos como a abolicdo da escravidao ou a concessao
do direito de voto as mulheres (que ele discutiu, de fato, no
Parlamento), a introdug¢do do principio da maior felicidade ou
da utilidade na vida politica e no sistema juridico inglés nao
pode ser realizada.

Apesar desse aparente fracasso, penso que a historia
legou para n6és uma sugestdo: a de que se poderia incluir o
principio da utilidade entre os principios constitucionais que
regem um Estado democratico. Assim, quando lemos, por
exemplo, no artigo 12 da nossa Carta Magna de 1988, que

A Republica Federativa do Brasil, formada pela
unido indissoluvel dos Estados e Municipios e
do Distrito Federal, constitui-se em Estado
Democratico de Direito e tem como
fundamentos: (I) a soberania; (II) a cidadania;
(IIT) a dignidade da pessoa humana; (IV) os
valores sociais do trabalho e da livre iniciativa;
(V) o pluralismo politico,

quando lemos, eu dizia, essas coisas na Constituicdo
brasileira, penso que poderiamos acrescentar-lhes um sexto
inciso, que diria, por exemplo, algo mais ou menos assim: (VI) a
maior felicidade dos cidaddos brasileiros. O fato de expressarmos
assim, de modo claro e indubitavel, por meio da letra da lei,
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aquilo que esta sempre tacitamente pressuposto na origem de
qualquer Estado, poderia servir-nos (estou convencido disto)
como um bom comego, como um bom indicador de por onde
poderiamos comecar a agir para fazer com que a politica, no
Brasil, seja novamente orientada pelos seus unicos e
verdadeiros fins.
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Resumo: O presente estudo pretende fazer uma investigacdo da
atualidade da teoria dos obstaculos cientificos de Gaston
Bachelard em 4 formacgdo do espirito cientifico de modo a aplica-
los na educagdo e no ensino da filosofia na tarefa de dialogar a
relagdo entre conceito e imagens. Para isso, nos valeremos de
comentadores como Michel Serres, Cristina Chimisso e Marly
Bulcdo, buscando ir além de suas tendéncias interpretativas
cladssicas do materialismo e idealismo, entre Lecourt e
Canguilhem. Por fim, chegaremos a conclusdao de que ha uma
relacdo de interdependéncia dos obstaculos bem semelhantes
aos vicios dos pecados capitais e essa pode ser uma estrutura de
compreensao bem pratica para sistematizar aos obstaculos
epistemoldégicos.

Palavras-chave: Epistemologia; objetividade; pecados capitais.
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1 INTRODUCAO

“Contra o pecado mortal da filosofia,
Na medida onde ele é tentado pelo cogito solitario,
pensamento puro e a Unica seqiiéncia de idéias”

Dagognet

O proposito desse artigo visa expor as articulagdoes do
pensamento de Gaston Bachelard de acordo com suas ideias
centrais sobre a epistemologia. Parte de uma inquietagdo a
respeito de como os conteddos sdo repassados em Filosofia e
como os estudantes assimilam os mesmos, nisso, propomos uma
maneira de sistematizar os obstdculos como um
autoconhecimento do processo de conhecer. Nesse sentido,
vamos nos utilizar dos conceitos de formacao como escopo para
compreensao da educacao cientifica.

A obra A formagdo do espirito cientifico (FES) de 1938 é
provavelmente uma das obras mais famosas de Bachelard, nela,
o autor faz criticas a algumas perspectivas pré-cientificas que
predominavam em sua época e descreve as diferencas entre as
mesmas quanto a sua proposta epistemolégica. Pensamos que
este pensador serve de fundamentacdo para uma ciéncia com
consciéncia'®, pois A formacdo do espirito cientifico serve de
paradigma para possibilitar alternativas aos diversos
problemas que tratam da epistemologia, e particularmente aqui,
a formacdo dos obstaculos epistemolégicos.

Podemos dizer sinteticamente que um obstaculo
epistemoldgico nasce da ma interpretacdo entre ideias e fatos

13 Essa expressdo segue a linha interpretativa de Morin que considerou
Bachelard como um dos precursores do pensamento complexo. (Cf. MORIN,
2003)
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cientificos. Bachelard cita indmeros exemplos na histéria das
pré-ciéncias a respeito de imagens e "E ai que mostraremos
causas de estagnacdo e até de regressdo, detectaremos causas
de inércia as quais daremos o nome de obstaculos
epistemolégicos" (BACHELARD, 1996, p. 17)

Nesse contexto, Bachelard encara a ideia de obstaculo
nas suas obras mais importantes, contudo ha sempre uma
oscilacdo entre a investigacdo da poética e da Filosofia da
ciéncia. E certo que com essa descontinuidade que ainda assim
ele influenciou muitos filésofos franceses, principalmente nas
ciéncias humanas, na ultima parte do século XX. Durante a sua
vida, Gaston Bachelard escreveu 23 livros relacionados com a
Filosofia da ciéncia e da andlise da imaginacdo da matéria. A
influéncia de seu pensamento pode ser sentida em todas as
disciplinas das ciéncias humanas (arte, arquitetura, literatura,
poética, psicologia, filosofia e linguistica).

Ao colocar a subjetividade do individuo como o
problema principal da Filosofia da ciéncia, o autor estabelece
um novo campo de reflexdes, em que as condigbes de
possibilidade de elaboracdo do conhecimento pelo sujeito se
tornam o principal questionamento. Bachelard funda uma
Epistemologia historica, que por sua vez, é diferente de uma
teoria do conhecimento, pela universalizagdo do pensamento e
das relagdes intermateriais das ciéncias.

"O ideal de cientificidade nao é mais calcado na descrigdo
da realidade, e sim na coeréncia racional realizada. Para se
chegar a construgdo, porém, é necessario superar a
subjetividade e vencer os obstaculos que aif interferem."
(BULCAO, 2009, p. 53). A epistemologia de Bachelard inaugura
a Filosofia do inexato, como o principio de nao-identidade e
incerteza de Heisenberg, onde o filé6sofo concebe o
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conhecimento por aproximacoes descontinuas oportunizadas
pelo conhecimento tedrico e pela aplicacao técnica. O objeto nao
sera mais dado, mas construido.

2 CIENCIA E HUMANIDADE

"Os sete pecados sociais: politica sem
principios, riqueza sem trabalho, prazer sem
consciéncia, conhecimento sem carater,
comércio sem moralidade, ciéncia sem
humanidade e culto sem sacrificio” Gandhi

A epistemologia bachelardiana surge em meio as
revolucdes no meio do pensamento cientifico do final do séc. XIX
e inicio do séc. XX, podemos citar a teoria da relatividade, a fisica
quantica e as geometrias ndo euclidianas. Para Bachelard o
pensamento cientifico seria explicado em trés grandes
momentos, a saber: o estado pré-cientifico, que vai da
Antiguidade Classica até o séc. XVII[; o estado cientifico,
envolvendo o final do séc. XVIII até o século XX e o novo espirito
cientifico, a partir das publicacoes de Einstein em 1905. A
constante caracterizacdo do processo descontinuo da Historia
das ciéncias faz com que o conceito obstaculo epistemolégico,
ligado a nocdo de ruptura, seja fundamental no pensamento de
Bachelard. Se o pensamento ¢é progressivo e seu
desenvolvimento é resultado de suas reorganizacoes, torna-se
necessario afastar os obstaculos que impedem o

desenvolvimento da razio'“.

14 “Na interpretacdo de Lecourt (1974, p.126), Bachelard forneceu nessas
obras dedicadas ao conhecimento objetivo, designadamente, uma espécie de
teoria naturalista da ideologia do novo espirito cientifico. Aqui, a palavra
‘ideologia’ assume o mesmo sentido de ‘valores subjetivos inconscientes’, que
intervém na atividade cientifica; ja a palavra ‘naturalista’, revela a tendéncia a
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Apresentado este contexto e o problema cientifico em
meio reinante Bachelard afirma que obstaculos ndo podem ser
colocados apenas externamente como complexidade e
fugacidade dos fendmenos bem como nao se pode incriminar a
fragilidade dos sentidos e do espirito humano. Para ele, é no
amago do préprio ato de conhecer que aparecem uma espécie
de imperativo funcional, lentiddes e conflitos. Neste momento
estdo as causas de estagnacado e de regressao. A esta condi¢do no
desenvolvimento do pensamento cientifico Bachelard designa
obstaculos epistemoldgicos que caracterizaremos a partir de
agora.

2.1 A EXPERIENCIA IMEDIATA

A experiéncia imediata (realismo ingénuo) é o primeiro
e mais combatido obsticulo geral que Bachelard (1938)
apresenta. Os habitos de pensar vinculados a uma apreensao
apegada arealidade imediata impossibilitam o desenvolvimento
do fazer cientifico. Conhecimentos que se apoiam numa
experiéncia sensualista, por exemplo, a descricdo de um trovao.
No terceiro capitulo de A formagdo do Espirito Cientifico, a
referéncia pitoresca de boa parte dos autores pré-cientificos
demonstra que € a erudi¢do da experiéncia primeira que fez com
que milhares de livros tenham sido publicados sobre fabulas do
universo. As experiéncias primeiras ddo preferéncia as imagens
e ndo as ideias. Sdo experiéncias curiosas e divertidas que nada
beneficiam a ciéncia. Algumas vezes uma imagem pitoresca
dispensa a verificacio de uma hipdtese, nesse caso, para um
espirito pré-cientifico, maquetes mostram a propria

um purismo visado pela pratica cientifica por meio da supressdo dos
obstaculos epistemolégicos que a tornam incauta”. (MACHADO, 2016, p. 16).
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compreensdo do macro fendmeno. Por isso, o primeiro
conhecimento, muitas vezes constitui o primeiro erro.

Para Perrenoud (2000), por exemplo, a importancia
desse primeiro obstaculo esti no fato de que aprender ndo é
memorizar nem uma pura transmissao de informacdes, é muito
antes, uma forma de estruturacao das maneiras de compreender
o mundo e nesse processo os alunos se colocam diante de
obstaculos cognitivos. O autor considera que a pedagogia
classica construiu obstaculos na solugdo de problemas classicos
da matematica, por exemplo. Contudo, para que os alunos
descubram teoremas, ou mesmo sejam capazes de construir a
inducdo de que ha regras formalizadas para solucionar os
problemas, ainda assim os obstaculos que se pde estao no campo
metodoldgico.

2.2 GENERALIZACOES DO CONHECIMENTO

As generalizacdes prematuras sdo o segundo obstaculo
geral a elaborag¢do do conhecimento. De acordo com Bachelard,
a tendéncia em tratar casos especificos como regras gerais seria
uma forma de o pensamento comum Se apresentar
enganosamente como um conhecimento cientifico verdadeiro,
devido a sua aparente generalidade. Contextualizando; se uma
lei fica tdo clara, completa e fechada, que dificulta o interesse
pelo seu estudo mais aprofundado e pelo seu questionamento,
isso significa que leva a imobilidade do pensamento. Todas as
outras explicacdes vao derivar desse primeiro conhecimento
geral; “O conhecimento geral é quase totalmente vago”
(BACHELARD, 1996, p 90). Logo, se as mesmas respostas sdo
dadas a todas as questdes, entdo, portanto, sdo generalizagdes
pré-cientificas.
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A discussao de Bachelard sobre a relacdo entre
professor e aluno serviu apenas para ilustrar a
divisdo do assunto provocada pela ciéncia.
Bachelard acreditava que a atividade cientifica
‘dividia’ o assunto em duas partes, de modo
que uma parte conseguisse supervisionar a
outra. (CHIMISSO, 2001, p. 105)

Nesse sentido, a pedagogia em Bachelard é algo mais do
que um acidente. A formagdo do espirito cientifico, e que poderia
ser associada até mesmo a ideia de paidéia dos gregos ou de
Bildung dos alemaes, contudo, tal intento acaba podendo se
tornar uma problematica central na preocupacdo de inovar
tendéncias antiquadas de entender o ensino e filosofia da

ciéncia. Para Bachelard, a objetividade é uma espécie de produto
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social °, na medida em que a educacdo assume ser uma

preocupacdo significativa, entdo a relacdo entre epistemologia e
ética cientifica se tornam indissociaveis.

A atencdo aos obstaculos epistemoldgicos
permitird que a histéria da ciéncia seja
autenticamente uma histéria do pensamento.
Ele preservarda o historiador da falsa
objetividade, que exigiria um inventario de
todos os textos em que, em um determinado
momento, ou em momentos diferentes,
apareceria a mesma palavra, e em que projetos
de pesquisa similares pareceriam se expressar
em termos substituiveis. A mesma palavra nio
é 0 mesmo conceito. E necessdrio reconstituir a
sintese em que o conceito é inserido, ou seja, o
contexto conceitual e a inten¢do orientadora

15 Mas ha que se destacar que a falsa objetividade é produto de fantasias sociais
por meio de pessoas, de opinido e intuigdo. A socializacdo do saber em
Bachelard, como sabemos é de outra ordem, é a associagdo entre sabios que
constituem a cidadela cientifica, portanto, é necessario ressaltar em que
medida esse “social” e “objetivo” em Bachelard se apoiam e se complementam.
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das experiéncias ou observacdes.
(CANGUILHEM, 1970, p. 177 - grifos nossos).

Nesse sentido, o conhecimento tem suas regides, e se o
erro é entendido como necessario e intrinseco ao conhecimento,
até entdo o grande erro do obstaculo generalista foi justamente
ter o conceito como um universal que ironicamente funda
positivamente a obrigacdo do erro como verdade primeira.

2.3 PSICANALISE DO CONHECIMENTO OBJETIVO:
CIENCIA E OPINIAO/ CIENCIA E SENSO COMUM

Segundo Lecourt (1980, p. 26), os obstaculos na
epistemologia possuem a caracteristica de se manifestar como
um véu entre o processo de ruptura entre o conhecimento
comum e o conhecimento cientifico. Os obstaculos constituem
uma espécie de nds, pontos de resisténcia do pensamento como
uma espécie de instinto de sobrevivéncia de pensamentos
ultrapassados, uma preferéncia por respostas em forma de
imagens e ndo pelas questoes filoséficas (CANGUILHEM, 1994,
p. 177). A razdo tende a se habituar dentro de uma ilusdo da
continuidade do conhecimento, opondo-se as retificacdes e
tomando o conhecimento como algo pronto para ser explicado
por analogias, metaforas e imagens no proprio ato de conhecer.
Ora, com o fim de tornar familiar todo conhecimento abstrato
acaba na verdade criando os osbstaculos epistemoldgicos.

A formagdo do espirito cientifico ndo deixa
duvidas sobre este ponto: todas as grandes
categorias da filosofia dos fildsofos se sucedem
como tantas ‘tradugdes’, purificadas em
abstracgdes, de instintos elementares: o ‘real’, ‘a
substancia’, a ‘vida’, a ‘alma’ (LECOURT, 1980,
p. 132).
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De tal similitude deriva que teorias e instrumentos sdo
partes concretas da ciéncia, nisso, ao invés de entender a
objetividade como uma matéria de fato (materialismo), a ciéncia
seria mais uma opinido a ser defendida. Esse é um tema
polémico entre os estudiosos de Bachelard, contudo, se
Bachelard defende a ciéncia como "conhecimento objetivo" que
basicamente precisa de uma psicanalise, entdo é possivel

perceber a mediacado e o equilibrio entre essas tendéncias.

A necessidade de erradicar esses obstaculos
levou Bachelard a um de seus conceitos mais
conhecidos - a psicandlise do espirito
cientifico. A primeira experiéncia, que significa
a experiéncia sensorial, deixa vestigios que
operam na psiqué, arquétipos infectando o
racionalismo. ‘Infec¢des’ porque infundem
conhecimento com opinides e valores de
subjetividade e, portanto, conhecimento
confunde-se com necessidades e desejos.
(KOTOWICS, 2016, p. 30)

De todo modo, é importante frisar que a ideia de um
"conhecimento objetivo" ndo é teleoldgico, ou seja, ela ndo tera
uma meta final caracterizada como uma verdade, ele opera por
rupturas entre o senso comum e o conhecimento cientifico.
Nesse sentido, podemos entender sim que esse parametro é
inerente mesmo a uma condi¢do de possibilidade do ensino das
ciéncias.

2.4 A FORMACAO DO ESPiRITO DIANTE DOS PECADOS
MORTAIS DO SABER

Com esse entendimento, podemos retomar a ideia dos
obstaculos epistemoldgicos, dentro da mente humana, como,
nas palavras de Michel Serres sdo espécie de "pecados mortos”,
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ou seja, aspectos que o espirito cientifico superou, ou talvez
numa palavra mais adequada, realizou a ruptura. Entretanto,
Serres enfatiza que ainda que os obstaculos epistemologicos
podem ser entendidos como os sete pecados capitais, é desse
fator que:

A nao-ciéncia é o lugar dos vicios vitais, pode
ser mapeada pelo orgulho, avareza, gula,
luxuria e preguica. A prova disso ¢,
obviamente, esmagadora; é tdo forte que a
demonstracdo pode ser um texto repetitivo
desnecessariamente. O leitor ird completar por
si. (SERRES, 1974, p. 78).

Nessas circunstancias decidimos empreender uma
investigacdo inversa a uma ética das virtudes, e realizar o seu
negativo enquanto teoria dos vicios ndo-cientificos, que sdo por
si s6, a evidéncia de que o ambiente académico precisa ser
repensado,  humanizado,  psicologizado. @ O  préprio
"conhecimento objetivo", por sua vez, precisa resgatar a relacao
entre o pré-cientifico e o cientifico, principalmente no carater da
iniciacdo de uma rede semantica na qual, como fez Bachelard, da
uma fungao ao pré-cientifico sendo catalisado pelo imaginario e
pela poética.

Segundo ele, na medida em que o espirito pré-cientifico
fala do ser ao mundo, ou seja, a consciéncia de si por meio de
linguagens como astrologia, alquimia, etc., o espirito cientifico
se torna a maturidade dessa matriz arcaica. Ora, salvo engano,
Serres alerta que, no entanto, tal tendéncia do novo espirito
cientifico, ainda assim conserva o “espirito” e isso &, em termos
psicagogicos, uma estrutura anagégica da pedagogia cientifica.
Podendo entender que os conjuntos terapéuticos da psicanalise
(psicagogia) levam a um devaneio anagogico,
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O termo ‘anagdgico’ refere-se de certa forma ao
duplo sentido e ‘elevacao’ original e ‘inducio’.
Bachelard usa este termo, pertencente a
tradicdo teoldgica medieval, como um
processo ativo de elevagio do lado do espirito
do pesquisador, como permite a saida das
formas rigidas e seguras, mas com os riscos
relativos relacionados a vertigem da subida
para picos desconhecidos e inexplorados.
(CASTELLANA, 2015, p. 100)

Esse jogo de radicais, ‘and’, ‘ago’ que permitem uma
teoria psicologica da ciéncia nos levam a uma paralelo medieval
entre a cidade de deus e a cidade cientifica em Bachelard. Para

uma ideia dessa relacdo, Bachelard considerava o paraiso como

16

uma grande biblioteca™® e o livro como um instrumento de

ensino constata na palavra "formacdo" o sentido que:

A formagio, entretanto, atravessa um traco de
classificacao das ciéncias que é responsavel em
todos os lugares pela positividade, dai a
importancia dada ao A. Comte. E da gramatica,
primeiramente, sintaxe e morfologia: a

16 Bachelard cita a palavra biblioteca algumas vezes em A formagdo do Espirito
cientifico, uma das passagens marcantes diz que "A ciéncia moderna, em seu
ensino regular, afasta-se de toda referéncia a erudicdo, e da pouco espaco a
histéria das ideias cientificas. Organismos sociais como as bibliotecas
universitarias, que recebem sem grande critério seletivo obras literarias ou
histoéricas de valor reduzido, recusam livros cientificos de ripo hermético ou
nitidamente utilitario." (BACHELARD, 1996, p. 34). Ora, o fildsofo critica a
homogeneidade de livros e valoriza a descoberta de conhecimentos diferentes
que deve valorizar o espirito cientifico como aquilo que nasce do pensamento
livre e muitas vezes nido-escolarizado. Por fim, em uma correspondéncia com
Raymond Queneau “"Eu ndo seria um filésofo se ndo tivesse obje¢des ao
‘conceito’ de uma biblioteca ideal com 100 (ou 200, vocé diz) autores. Reserve-
me um livro que vou querer outro; Minha biblioteca ideal é essencialmente
‘aberta’. (Esta é a minha desgraga, que fala do racionalismo ‘aberto’.) Minha
biblioteca ideal é a da leitura, ndo uma re-leitura, como os professores da
minha juventude exigiram ". (BACHELARD, 2017, p. 155)
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formagdo de casos, verbos, proposicies. E
l6gico, é ai onde as regras sdo estabelecidas
para filtrar expressdes bem formadas.
(SERRES, 1974, p. 70).

Tal constatagdo linguistica nos leva imediatamente ao
primeiro dos obstaculos, que é o verbal, que é basicamente a
linguagem pré-cientifica mal formulada. Nota-se que Bachelard,
por mais que pareca "eliminar" da pureza fenomenotécnica'’
cientifica o pré-cientifico, ele, em seu aspecto diuturno, nao
desconsidera o "erro" das ciéncias esotéricas (tanto que se
valera delas em suas obras poéticas). O que ele descarta é o
carater mal formado e formulado de tal espirito pré-cientifico.
Ou seja, o "erro” pode ser entendido aqui, no contexto
pedagogico, também como uma preconcep¢do mal formulada
que carece de rigor epistemoldgico. O mais irdonico é que
segundo Serres, a conclusdo da FES é justamente essa: "E
terminou, com razdo, com um grande capitulo sobre a
instituicdo para as criancas, sobre as falhas do treinamento na
escola: a educacio produz a ma formacao" (SERRES, 1974, p. 71)

Dai que se deduz de que os melhores alunos poderao ser
os piores cientistas em detrimento de que os piores alunos terao
o potencial de serem grandes cientistas. Quando aprendem a
lidar com o erro para regular a lingua de sua prépria ciéncia, por
meio de sua ruptura realizada e da descoberta de seu préprio
perfil epistemoldgico. De certa forma, é nesse movimento que o
objeto acaba desaparecendo, pois a sua dualidade é superada

17 “A fenomenotécnica prolonga a fenomenologia. Um conceito toma-se
cientifico na proporg¢io em que se torna técnico, em que estd acompanhado de
uma técnica de realizagdo. Percebe-se que o problema do pensamento
cientifico moderno é, de novo, um problema filosoficamente intermediario.”
(Idem, p. 77)
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pelo aspecto relacional em que sujeito e objeto se constroem
mutuamente como racionalidade.

O objeto ndo é sendo um obstaculo, o progresso
segue pela polémica, conflito, o problema deve
ser resolvido, dissolvido, volatil [..] Ouca o
préprio Bachelard, ao dizer que aqui e em
qualquer outro lugar nés conhecemos contra
um conhecimento anterior, destruindo,
superando o obstaculo (SERRES, 1974, p. 84).

Nesse sentido, a FES é um tratado de reforma do espirito,
coracdo e alma do espago académico. Ele compara essa
tendéncia da retificacdo a da moral proviséria cartesiana, o
espirito se forma e se reforma e para evitar a coagulacdo de suas
veias, ele precisara deformar os conceitos.

De fato, a nosso ver, a fecundidade de um
conceito cientifico é proporcional a seu poder
de deformagdo. Essa fecundidade nio
corresponde a um fenémeno isolado que vai
sendo reconhecido como mais rico em
caracteres e mais rico em compreensio. [..]
Para incorporar novas experiéncias, sera
preciso entdo deformar os conceitos
primitivos, estudar as condi¢des de aplicagio
desses conceitos e, sobretudo, incorporar as
condi¢des de aplicacdo de um conceito no
préprio sentido do conceito. (BACHELARD,
1996, p. 76).

Entre a extensdao e a compreensdo, é ai que estd a
imagem, tao rejeitada pela ciéncia e tdo apropriada pela poética,
que acaba por transubstancializar o movimento em que o
instrumento, que ja é teoria, para Bachelard, por nos instruir a
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modificar as préprias teorias. A técnica'® ganha vida, e por sua
esséncia ambigua, é a constatacdo de um perigo. Ora, o
conhecimento objetivo é jovial e levemente confuso com seus
proprios obstaculos. Nesse sentido, Serres ndo mencionou que a
prépria ambiguidade dos obstidculos pode ser entendida
também como virtude.

Ao re-analisar os conceitos centrais de sua
filosofia a luz de suas ideias pedagogicas, o
trabalho de Bachelard parecera muito
diferente das interpretagdes mais comuns.
Emergira que o modelo desses conceitos é o
didlogo e as relagdes sociais, em particular os
relacionamentos sociais que terdo lugar numa
escola ideal. Ao mesmo tempo, serd evidente
que Bachelard defendeu o racionalismo, a
dialética e a técnica como meio de transformar
a natureza, por razdes pedagdgicas e morais.
(CHIMISSO, 2001, p. 110).

Tanto, que é possivel relembrar que para Bachelard nao
é a escola que é feita para a sociedade, mas sim a sociedade para
a escola. Podemos entender assim a escola como ethos, casa que
afora dos seus muros confronta um sistema de histéria das
ideias com um devir relativista da ciéncia contemporanea por
meio de uma dialética que dialoga com os obstaculos
pedagégicos e cientificos. Por essa via, a dialética ndo se move
em si pela contradi¢do, mas sim pelo didlogo.

18 “0 uso do termo técnica em Bachelard ndo pode ser tomado em seu sentido
pragmatico e utilitarista, antes, o fendmeno pensado e construido oferece a
realidade da qual a filosofia posterior ira se debrucar. Uma vez que essa
ontologia técnica cria saberes e realidades, a técnica, estritamente falando,
distante desse dominio de criagdo, desse idealismo despretensioso do qual
discorre Bachelard logo no inicio de A formagéo do espirito cientifico, ou seja,
‘do saber pelo encanto, a auto revelacdo de si e do mundo”” (ALMEIDA &
MACHADO, 2017, p. 191).
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Desse modo, dialética para Bachelard é a primazia do
discurso, debate e discursividade na cidade cientifica. Se
entendemos essa cidade como a escola, é possivel entender que
a funcdo do professor é a de provocar a dialética, fazendo o
estudante romper com o senso comum e nessa desilusao
também fazer o professor refletir novamente sobre seu préprio
conhecimento. Entra-se assim, em outro importante obstaculo
da FES que é a "experiéncia primeira". Tal processo se diferencia
basicamente na relacdo entre o laboratério e a sala de aula,
segundo Bruno Latour & Woolgar em A vida de laboratdrio, a
relacdo fenomenotécnica entre objetos coletivos fato, dado e
artefato estd permeada de obstaculos quando nao ha relagao
entre escola e ciéncia, ou seja, separacdo da rua e dos campos de
conhecimento. Logo, a ideia de um mau laboratério educativo
impede a experiéncia da educagdo como uma atitude relacional
entre professor-aluno-mundo e nesse sentido, o mundo é a
imagem do proprio laboratorio, ironicamente, isso parece ter
sido perdido na ruptura da quimica em relacdo a alquimia, e é
nisso que vamos enfatizar a valor pré-cientifico em relagado as
virtudes e pecados epistemolégicos.

"0 livro alquimico é tanto livro de moral quanto ciéncia.
Ele tem de preservar tanto do pecado quando do erro”
(BACHELARD, 1996, p. 233). Bachelard coloca sua
epistemologia entre dois conhecimentos pré-cientificos, os
ensinos alquimicos e as imagens biblicas afim de supera-los,
mostrando como sio erros danosos: "ndo é de admirar que a
Biblia tenha sido um livro de pratica constante nos laboratoérios
dos alquimistas." (BACHELARD, 1996, p. 67).

Ao colocar em xeque o peso dessas tradigbes como
desvalorizada de espirito cientifico, Bachelard elenca uma
sintese da relacdo entre os obstaculos e os pecados capitais
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como abertura para a virtude do ato epistemolégico. Chamando
pela libido ao conhecimento objetivo, a Luxuria, libido!® do
conhecimento quantitativo ¢é possivel entender que
representam a vontade de ter razao, ela é uma forma de apetite,
s6 que mais poderosa de pensamentos a longo prazo que duram
e sdo contaveis pela vontade de dominar; pode-se também
associar ao conhecimento pragmatico2 com soberba/avareza; a
gula pode se relacionar com os mitos da digestdo que Bachelard
exemplifica: "A gula?! é, portanto, como haviamos afirmado no
'mito da digestdo’, a forma animista da tomada de posse"
(BACHELARD, 1996, p. 233), ou seja, a gula representa a
transicdo entre obstaculos; da mesma forma, a inveja com o
verbalismo é também uma possibilidade de demonstrar o
sentimento de ter razdo, a vontade de estar certo perante o
outro??, esse desejo também é importante para o animista na

19 “No que se refere ao obstaculo constituido pela libido, concretizaremos e
especificaremos nossas observacoes ao estudar a ideia de germe e de semente.
Veremos entdo o que é um devir privilegiado, um devir substantificado.”
(BACHELARD, 1996, p. 227).

20 “Achamos ter demonstrado, ao longo de nossas criticas, que as tendéncias
normais do conhecimento sensivel, cheias de pragmatismo e de realismo
imediatos, s6 determinam um falso ponto de partida, uma direcdo erréonea. Em
especial, a adesdo imediata a um objeto concreto, considerado como um bem,
utilizado como valor, envolve com muita for¢a o ser sensivel; é a satisfacdo
intima; ndo é a evidéncia racional. Essa for¢a de um ponto de partida erréneo
demonstra uma impulsividade até mesmo prepotente, de modo a resvalar uma
soberba.” (BACHELARD, 1996, p. 270)

21 A importancia da Gula dentro do contexto cientifico é que ela remonta o
proéprio aristotelismo, quando Bachelard (1996, p. 220) fala que “A gula é uma
aplicagdo do principio de identidade. Tudo se come.” Ela é uma constante
tomada de posse.

22 “No eixo do eu-vocé, delineiam-se os mil matizes da personalidade; o
interlocutor é entdo a projecdo de convicgdes menos seguras, concretiza uma
vida, uma oragdo, um desejo contido. Mas o didlogo muitas vezes prepara mal
as dialéticas objetivas. A personalizacdo das tendéncias marca profundamente
as diferenciagdes do real. Em outros termos, dois interlocutores, que tratam na
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medida em que ele quer dar vida como um desejo de
continuidade inconsciente; O animismo e a vaidade nos levam a
uma obsessao pela aparéncia e pelo circulo vicioso que alimenta
as opinides e aprovagoes

A partir de entdo mesmo que nos acusem de
cair num circulo vicioso propomos que a
objetividade seja fundada no comportamento
do outro, ou ainda, para logo revelar o aspecto
paradoxal de nosso pensamento, pretendemos
escolher o olho do outro sempre o olho do
outro para ver a forma a forma felizmente
abstrata do fendmeno objetivo: Dize-me o que
vés e eu te direi o que é. (BACHELARD, 1996, p.
201)

Na medida em que as ideias primeiras passam a um
desencantamento, o obstaculo da experiéncia primeira pode ser
interligado com a preguica®’. O que pode ser uma indisposicio
para a pesquisa séria, vai mais além quando Bachelard cita em
outras obras que a preguica de imagens rdpidas se explica
essencialmente pelo instinto suas intuicdes. Em A epistemologia,
livro com textos poéstumos selecionados por Dominique Lecourt,
Bachelard dedica um capitulo intitulado a preguica da filosofia.
Nele, o conhecimento (conaissance) é reconhecido como algo
trabalhoso, é como um parto (co-naisance), ou seja, um
renascimento. Ele relembra que entre os existencialistas havia a
consideracdo do conhecimento do movimento como doenga do

aparéncia de determinado objeto, mostram-nos mais coisas sobre eles
préprios do que sobre o objeto” (BACHELARD, 1996, p. 238).

23 “Num momento em que uma pedagogia que facilita a preguica mental
acredita que pode dobrar e apoiar, pela observacéo, o que deve ser instituido
na demonstracgdo racional pura”. (BACHELARD, 1972, p. 95)
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ser, ora, para ele, o ser é, nesse sentido uma obstrucao, um
obstaculo que necessita de uma dinamologia.

Em todo caso, a existéncia de um grupo
refratario aos conhecimentos cientificos
favorece a psicandlise das convicgdes
racionais. Nao basta ao homem ter razao, ele
precisa ter razdo contra alguém. Sem o
exercicio social de sua convic¢do racional, a
razio profunda mais parece um rancor
(BACHELARD, 1996, p. 300).

Essa foi a citacdo mais préxima em FES do que
consideramos o pecado da ira, a ideia de um rancor presente no
conhecimento objetivo no capitulo objetividade cientifica e
psicanalise. A obra Lautreamont®* esta repleta dessa violéncia,
que para Bachelard é fundamental, visto que a ira como ato puro
determina a conduta primitiva da arte e da ciéncia, ou seja, a
imprevisibilidade: "O tempo da agressdo é um tempo muito
especial. E sempre reto, sempre dirigido, ndo o curva qualquer
ondulacdo, nenhum obstaculo o faz hesitar." (BACHELARD,
1989, p.9)

Podemos notar entdo que os obstaculos estdo todos
interligados e interdependentes na mesma medida que os
pecados, buscamos assim um principio em que essas instancias
sdo a sua imbricagdo entre o real e o racional,

Bachelard classifica 0s ‘obstaculos
epistemolégicos’ gerais e particulares, dando

24 “Impor a razdo parece uma violéncia insigne, pois a razdo se impde por si s6”
(BACHELARD, 1989, p.71). A razdo é professora dela mesma, nio precisa de
estre, a eles ela designa ataques violentos, como ao professor de matematica
em um capitulo da referida obra que Bachelard dedica-se a biografia do
surrealista e que em destaque aparece relatos de sua relagdo com seus
professores.

111



mais importancia aos primeiros, que resumem
duas atitudes radicalizadas, sempre presentes
no conhecimento. Os obstaculos gerais podem
ser reduzidos as metafisicas opostas que
constituem motivo de critica constante na obra
de Bachelard: realismo e racionalismo. Os
obstaculos particulares sdo mais especificos e
muitas vezes ja estdo implicitos nos gerais,
sendo destacados por Bachelard mais por uma
questdo de clareza de exposicdo. (BULCAO,
2009, p. 57).

Um ultimo obstaculo que poderiamos pensar em
adicionar nessa reflexdo filoséfica, como um obstaculo
particular na constata¢do de que as ideologias estao permeadas
na ciéncia e devem ser depuradas pela epistemologia, a menos-
valia. Numa ironia ou parafrase da tendéncia materialista de
Bachelard, a menos valia poderia ser justamente o sentimento
do aluno “mal” que tem professores que nao sabem valorizar os
seus erros e fazé-lo acreditar na potencialidade do
conhecimento. Tal obstaculo, que pode ser associado talvez a
uma falta das virtudes do ato epistemoldgico da coragem, do
cuidado de si e do proprio amor pela sabedoria, tem na filosofia
e no pensamento critico a potencialidade de ser superado, para
isso, Bachelard tem uma grande contribuicdo no ensino da
filosofia e na ciéncia da educacao.

3 CONCLUSAO

"Neste conceito de retificagcdo, Bachelard chama de
envoltdrio ou inclusdo também a facilidade como
superacdo. Oscar Wilde dizia que a imaginacdo imita
e que somente o espirito cria. Bachelard pensou que
somente uma razio critica pode ser arquitetonica.”
Canguilhem
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A defesa de Bachelard esta na polaridade epistemolégica
do a priori (racional) e do a posteriori (o retificado), descartando
um dualismo entre elas, mas no reconhecimento de uma
alternancia entre os dois, a0 mesmo tempo, que representa a
dindmica do conhecimento necessario a Filosofia da Ciéncia.

Parafraseando a famosa formulacdo 'ciéncia
sem consciéncia ndo é mais que ruina da alma’,
poderiamos dizer que a cosmologia simbélica
de Bachelard nos diz que 'ciéncia sem poética,
inteligéncia pura sem captacdo simbdlica dos
fins humanos, conhecimento objetivo sem
expressdao do sujeito humano, objeto sem
felicidade de apropriacdo ndo é mais que
aliena¢do do homem (DURAND, 1993, p. 92).

Bachelard nao defende a impossibilidade de utilizacdo
de metaforas e imagens. Sua posicdo é de que a razdo ndo se
pode acomodar a elas devendo estar pronta a desconstrui-las
sempre que o processo de construcdo do conhecimento
cientifico assim o exigir. H4 mesmo em sua obra uma discussao
das boas e das mas imagens, as imagens indispensaveis e as
imagens prejudiciais. As boas imagens devem ser empregadas
em instdncias de reducdo: reducdo a ser feita pela
matematizagdo. Temos que entender as imagens como uma
instituicado de meios matematicos de compreensao racional das
leis e ndo como uma afirmag¢do dogmatica da realidade. A critica
as imagens em Bachelard se associa a critica na concepcdo
ocularista de conhecimento, que nos faz encarar a visdo como
sentido fundamental do saber. Conhecemos com a razdo e as
imagens devem ser entendidas como modelos de raciocinio e
nunca reflexos do real.

O Filoésofo-educador frente as suas atividades
pedagégicas em sala de aula, se depara com os obstaculos
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epistemolégicos desenvolvidos por Gaston Bachelard.
Hodiernamente, por exemplo, o obstaculo do animista faz parte
do cotidiano do educando na sua forma de pensar na maioria das
vezes presa na heranca do senso comum. Os alunos fazem
analogias em situa¢des problemas sendo justamente na area
cultural intelectual que perfaz este pecado capital explicitado
por Bachelard: "Na area da cultura intelectual, quanto mais
recente for a falta, mais grave é o pecado [..]" (BACHELARD,
1996, p. 193). Estas analogias levam o educando ao erro que
necessita ser retificado.

A falta no exercicio do filosofar durante a educacao
basica provoca no estudante o que o senso comum designa como
preguica mental. Desta forma, o obsticulo da experiéncia
primeira se consolida em algumas pessoas. Resta ao Filésofo-
educador criar condigdes que possibilite o raciocinio no
educando, uma vez que pela apreensio da experiéncia facil os
levam a dar preferéncias as imagens e ndo as ideias. Isto
compromete a construcao dos conceitos filos6ficos no ensino de
Filosofia da educagdo basica.

Em outro momento da aprendizagem podemos observar
que a inveja, enquanto pecado capital, se manifesta no ser de
forma explicita ou implicita. Normalmente é pronunciado pelos
educandos, até porque estdo na adolescéncia, e esta atitude se
consubstancia no obsticulo verbal. Algumas falas em sala de
aula sdo mal formuladas e impedem o desenvolvimento no
pensar filoso6fico neste nivel de ensino. Um dos caminhos que
podemos usar enquanto Filésofo-educador para possibilitar
desconstrucdo das barreiras em Filosofia é pela leitura de textos
filosoficos e nao filosoficos de forma continua, pois ela ajuda na
construcdo e aplicacdo dos conceitos que os estudantes vido
vivenciar em sua pratica de vida.
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ASPECTOS POSITIVOS E NEGATIVOS DA
INVEJANO COMPORTAMENTO DO
CONSUMIDOR: COMO DESPERTAR AINVEJANO
UNIVERSO FITNEES

Debora Maria dos Santos?25
Maria Elisa Tavares MoreiraZ26é

Resumo: Falar deste sentimento ndo é algo tdo novo, pois
constata-se que desde que tempos do Antigo Testamento a
inveja ja existia. Existem relatos Biblicos de que Caim matou seu
irmdo Abel por ira e inveja, e que Davi por ser o escolhido por
Deus para ser o Rei de Israel é invejado por seus irmaos, assim
como José ao ser o filho preferido também é invejado pelos seus
irmdos. Esta é caracterizada como um sentimento negativo e
que preferencialmente deseja ser escondido pelas pessoas, mas
pretendemos no decorrer deste artigo trazer outra visdo da
inveja, defendida por varios pesquisadores também como um
sentimento positivo ou benigno. Pretendemos ao final
demonstrar as diferentes perspectivas relacionadas a este
construto. Atualmente o homem hipermoderno necessita estar
conectado e feliz. Nesta demonstracdo de felicidade e profundo
detentor de bens, a inveja aparece. A partir deste aglomerado de
informacdes seja por meio de propagandas, meios de
comunicacgdo ou redes sociais o consumidor é bombardeado por
slogans, marcas, e muitos estilos de vida que sdo almejados
pelos consumidores. O presente artigo traz a perspectiva de

25 Mestranda do Curso de Poés-Graduagdo em Consumo, Cotidiano e
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Federal Rural de Pernambuco (UFRPE). E-mail:
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26 Mestranda do Curso de Poés-Graduagdo em Consumo, Cotidiano e
Desenvolvimento Social, Departamento de Ciéncias Domésticas, Universidade
Federal Rural de Pernambuco. E-mail: mariaelisamoreira@gmail.com
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compreender o caminho utilizado pelas blogueiras neste
disputado mercado pelo “estilo de vida fitness”.
Palavras-chave: Inveja; comportamento do consumidor; estilo

de vida fitness.

A cobra demonstra o simbolo representativo da inveja,
o pecado “envergonhado”.

1 INTRODUCAO

Apesar de ser uma tematica extremamente antiga falar
sobre a inveja principalmente no meio académico é bastante
dificil e com literatura escassa sobre o assunto. Sendo assim
pretendemos ndo apenas relacionar a inveja com as
possibilidades de consumo no mundo contemporianeo como
também destacar como se d4 o comportamento do consumidor
neste processo.

Assim, iniciamos a discussao trazendo a reflexao que na
sociedade existe uma acentuada caracteristica para a
equalizacdo dos seres humanos. Essa caracteristica se faz
presente tanto na perspectiva crista, com a maxima: amai-vos
uns aos outros, quanto no que preconiza nossa constituicdo, com
a perspectiva social que todos sdo iguais perante a lei, sem
distincdo de qualquer natureza (CREPALDI, 2002). Embora,
atualmente na sociedade capitalista, esta equaliza¢do fica em
segundo plano a medida que as pessoas querem ter poder sobre
as outras. Neste contexto a inveja e a discordia aparecem. A
partir de entdo, podemos relacionar o modo de consumo
contemporaneo como possibilidade de ser ampliado pela inveja.
Trazendo a possibilidade deste sentimento ser utilizado como
estratégia para agucar no consumidor uma vontade de possuir
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aquilo que nao se tem. Sendo assim, nossa sociedade enfatiza
essa equalizacdo entre os seres humanos, porém os meios de
comunicacao fortalecem o despertar da inveja.

Vivemos numa sociedade extremamente competitiva. O
homem é visto como um animal que compete e que desde a
infancia aprende nesse processo social a estar numa competicao
constante. A inveja como elemento deste universo competitivo
pode ser agucada a partir do momento que eu desejo ter, ser, ou
chegar onde o outro esta.

A internet, e seus avancos, trouxeram mudangas
significativas no comportamento do consumidor, que cada vez
mais busca ndo apenas adquirir o produto, mas também
estabelecer relacdes positivas com as marcas/produtos. O estilo
de vida fitness se fortalece como uma tendéncia de mercado
cada vez mais forte, assim como as estratégias para atingir o
publico consumidor deste segmento.

Entre as estratégias usadas pelas empresas para atingir
o publico fitness, destaca-se o uso de personalidades influentes
para propagar o estilo e vender os produtos desse mercado. No
presente artigo iremos demonstrar que o estilo de vida fitness
vem tornando-se um modelo a ser seguido e imitado, mesmo
que seja inatingivel para a maioria das pessoas.

2 DIVERSOS CONCEITOS: O QUE E INVEJA?

Sao diversas as definicdes de inveja dadas por varios
autores, mas aqui apresentaremos alguns conceitos dados por
diversos fil6sofos.

Para Aristételes a inveja seria como uma dor causada
pela sorte que abate sobre outras pessoas e ndo sobre nds
(LATERZA, 1973). Tomas de Aquino define inveja como uma
infelicidade causada pelos bens dos outros, nio porque eles

119



representam um perigo, mas porque est diminutivum propriae
gloriae vel excellentia, que quer dizer diminue a sua gléria ou a
exceléncia (FIDE, 1985). Para Spinoza a inveja nada mais é que o
6dio em si mesmo, considerando que o homem sente prazer pelo
mal dos outros e tristeza pelo bem. (SPINOZA, 1980). Descartes
fala daqueles que sofrem com o bem que o destino reserva a
outros homens. Ele faz uma distingao entre uma inveja justa que
sentimos quando a justica é ofendida e uma inveja injusta, mas
acrescenta que raramente somos justos e generosos. Kant define
a inveja como a tendéncia de ver com sofrimento o bem dos
outros, mesmo quando ele ndo causa qualquer dano ao nosso
bem (LATERZA, 1973). John Rawls escreve que invejamos as
pessoas cuja satisfacdo é superior a nossa e que temos intencao
de priva-las dos seus beneficios, mesmo que para isso
tivéssemos que renunciar a alguma coisa (FELTRINELLI, 1982).

Ja& para a Psicologia a inveja é defininida como “um
estado de espirito”, dominado pelo desejo de possuir algo que o
outro tem, e o desejo de destruir o que a pessoa representa ou
tem (RISSI, 1990). Sendo assim, a inveja é caracterizada como
um dual desejo de ter o que os outros tém, como também desejar
que percam o que possuem. Esta se torna patolégica quando a
vontade de prejudicar o outro se torna uma agdo concreta.
Estudos em Psicologia, (ELSTER, 1991; CHOI, 1993) confirmam
que ha uma tendéncia para invejar pessoas mais préximas como
irmdos, irmds, amigos, vizinhos. Isso acontece por duas
condicoes: pela proximidade com familiares acarretando que as
comparagdes sejam mais faceis, como também é partilhada a
mesma visdo de vida, fazendo com que as diferencas se
transformem numa ameaga. Segundo Klein (1991), conceitua
inveja como uma emog¢do muito antiga que remonta ao
nascimento. Ela aparece no momento em que o bebé percebe-se

120



impotente perante sua mae, ou seja, quando ele precisa de
cuidados ou alimento e seu cuidador ndo o gratifica de imediato,
aparecendo entdo um sentimento de inveja.

Outro conceito abordado sobre a inveja é trazido pelo
sociélogo Helmut Shoeck (1969, p.12), onde ele cita que a inveja
é uma forca que se situa no coragdo do homem como ser social
e que se manifesta assim que dois individuos estdo em condicao
de estabelecer uma comparacao reciproca. Para ele este foi um
conceito muito reprimido no campo das ciéncias sociais e na
filosofia, pois era dificil de se admitir esse sentimento na
sociedade.

3 A INVEJA NA SOCIEDADE CONTEMPORANEA

De acordo com Alberoni (1996), nés desejamos aquilo
que vemos, e este desejo é uma energia fomentada pelo exterior.
Ou seja, o contato com as outras pessoas nos induz, estimula,
aguca uma vontade de querer sempre mais, coisas novas e
diferentes, de possuirmos aquilo que nao temos. Porém, nem
sempre podemos obter aquilo que desejamos, e de acordo com
Alberoni, a inveja possui raizes que ele identifica como rejeicdo
ao modelo que nos identificamos, exigéncia de julgar, e
mecanismo de defesa. Todas estas caracteristicas estdo
pautadas na tentativa de nos proteger-nos através do ato de
desvalorizagdo, onde diminuimos, ou mesmo repelimos a
pessoa ou o objeto que a provocou. Ele cita também que a inveja
é um ato de defesa, uma tentativa de trancar-se em uma
fortaleza, considerando-a, portanto, como uma “sombra
negativa” do nosso impulso vital. E assim, como exigéncia de
julgar poderia ser expressa em alguém que teve sucesso onde
falhamos, sentimento este sendo resultado de uma comparacao.
Expandindo ainda assim o conceito de inveja na visdao de
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Alberoni, ele cita também na perspectiva da condenacdo social,
onde prevé como uma tentativa inabil de recuperar a confianca,
a autoestima desvalorizando o outro. E denominada como um
vicio condenada pela sociedade e que custamos a admitir diante
de nés mesmos. E algo que nio dizemos a ninguém, é um
sentimento vergonhoso. A sociedade ndo condena a
agressividade e a tentativa de derrotar o outro, mas apenas o
propésito como este é obtido. Ela almeja a competicdo, o
confronto segundo suas regras, para que se tenha um vendedor
e um vencido, e a hierarquia se estabelega.

4 TIPOS DE INVEJA

Dentro os diversos tipos de possibilidade de se
reconhecer esse sentimento, Alberoni (1996), cita em seu livro
uma variedade de conceitos de se reconhecer a inveja. Como
podemos ver, logo abaixo:

Inveja competitiva: um tipo de inveja que na comparacdo
com o outro as pessoas desejam melhorar, e se veem na
competicdo em determinado campo, em busca de atingir o seu
objetivo. Inveja depressiva: a inveja ndo nos estimula a aprender,
revela-nos que ndo ha nada a fazer por nds, sentimo-nos
privados de forca. E como se a nossa frente houvesse um abismo,
e esse abismo somos nds mesmos, a nossa nulidade. Inveja md:
a experiéncia de faléncia e desvalorizacdo nao é excessivamente
forte. Em contrapartida, sdo violentissimos a raiva e o 6dio
contra o invejado. Inveja avarenta: ndo é apenas um bocado de
inveja que dura um instante e depois desaparece. Isto é um
ressentimento que caracteriza uma vida, que se perpetua e
envenena. Inveja Boa: seria o desejo doloroso, onde vemos a
pessoa ser bem sucedida e nds gostariamos de ser, mas sem 6dio
por ela, sem querer tirar dela o que possui.
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Nesta perspectiva e dentre os varios tipos de inveja
citados pelo autor, ele a considera como um ponto de encontro
aonde se chega de outras experiéncias e do qual se parte para
atingir outros sentimentos. Nela se pode chegar pela admiracao,
pela competicdo ou por uma ligeira inquietude. No presente
artigo nos aproximaremos mais dos conceitos de inveja boa e
competitiva para explicar o fend6meno da inveja no universo
fitness.

5 INVEJA BOA OU BENIGNA

A sociedade capitalista requer que o confronto que
poderia dar origem a inveja venha elaborado sob a forma de
emulagdo, de competicdo de concorréncia. Para Alberoni, no
lugar de a inveja boa, convém chama-la de emulagdo. Ou seja,
qualquer pessoa que esteja melhor que nés ou que atingiu um
resultado superior, sentimos um profundo desejo de chegar ao
mesmo nivel, antes de desistirmos pelo desanimo, nos
colocamos em acdo. Aceitamos esta competicdo pelas regras
estabelecidas pela sociedade, s6 que assim saimos do universo
invejoso.

Outro autor que nos fala da inveja como um sentimento
positivo, é Belk (2011), que nomeia de inveja benigna. Esse autor
como pesquisador da area de marketing tem diversos estudos
sobre o tema e o desafio em suas pesquisas é de enfatizar as
consequéncias da inveja benigna como um motivador de
consumo na sociedade contemporanea.

Ja para Folkes (2011), sua perspectiva centra-se na
inveja como uma caracteristica de emocao interpessoal, com a
comparacdo social como um antecedente a experiéncia negativa
de inveja. O que fortalece outras visdes positivas deste
sentimento segundo os dois dltimos autores citados. Sendo
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assim, Belk (2011) coloca que a inveja é sempre dirigida a uma
pessoa, e a coloca na mesma categoria de outras emog¢des como,
por exemplo: raiva, admiragdo, piedade, simpatia e desgosto.
Mas de acordo com (ACKERMAN et al,, 2000); a inveja também
pode ser voltada para objetos, que para ele caracteriza como um
sentimento negativo de insatisfacio da pessoa. Em
contrapartida, embora a literatura tenha voltado sua atengao
mais para questoes de enfrentamento deste sentimento
“negativo”, os fatores sociais também tém efeitos profundos
nestas preferéncias. O que facilita a compreensdo sobre uma
possivel “inveja do consumidor” como carateristica positiva e
motivacional sobre o consumo na sociedade contemporanea
onde os bens sdo de curta duracido e facilmente descartados
(FOLKES, 2011).

Um ponto citado por Belk (2011), é que a natureza das
comparacoes sociais sobre o consumo tem alterado, resultando
em diminui¢des na inveja maliciosa e aumentando a inveja
benigna. A publicidade e o marketing poderdo alimentar o
desejo por bens, como também o estilo de vida de uma desejavel
celebridade ou artista representado por um modelo. Os meios
de comunicacdo de massa nos possibilitam ver o que estas
pessoas estdo consumindo facilitando o despertar pelo desejo
da aquisicdo do outro. Enfim, ainda ha muito a ser pesquisado
sobre este assunto no que tange aos mecanismos cognitivos de
uma pessoa neste processo, mas talvez as mensagens de
marketing possam deslocar a aten¢do da pessoa em uma marca
resultando em aumento da cobica dos bens mais do que inveja
de pessoas.

As transformacgdes histéricas em nossa sociedade tém
fortalecido o discurso de diversos pesquisadores em justificar
que essa mudanca de paradigma de uma inveja maliciosa para

124



uma inveja benigna se fundamente. Como sugestdo de um meio
benigno do enfrentamento seria adquirir a posse desejada do
objeto almejado, reduzindo a inveja e aumentando a alegria
(ACKERMAN et al, 2000). Como exemplo, eles citam a
possibilidade dos consumidores atualmente poderem adquirir
bens de consumo, estando dispostos a pagar ou alugar por itens
desejados. A partir disto questionamos, como isso se torna
possivel numa sociedade desigual e ainda mais provocativa
questdo seria quais sdo as implicacdes sociais destas escolhas
em detrimento dos que podem para os que ndo podem em
funcao do viés econdmico escolher obter o objeto desejado?

6 AINVEJA NO ESTILO DE VIDA FITNESS

Ser feliz, ser aceito na sociedade e estar conectado sao
algumas das prioridades dos individuos pés-modernos, assim
como demonstrar essa felicidade e ser detentor de bens que
fortaleca sua imagem na sociedade, enquadrando-o ou nao em
determinados grupos e estilos de vida. Segundo Granovetter
(1985) as escolhas das pessoas estao imersas em suas relacées
e condicionadas as normas sociais dos grupos que elas
interagem e suas agdes, significados e praticas estdo
condicionadas ao ambiente sociocultural que estdo inseridos.

O compartilhamento de valores em um grupo reflete no
compartilhamento de elementos de consumo que reafirmam
esses valores, pois bens de consumo e marcas fazem parte da
identidade de um individuo que sdo influenciados por contagio,
logo, a construcdo de identidade das pessoas passa pela
apropriacdo objetos, marcas ou bens simbdlicos que
representam um estilo de vida (BELK, 1988; FOURNIER, 1998).

Percebendo a importancia do grupo nos habitos de
consumo das pessoas, o marketing busca identificar grupo ou
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pessoas com maior potencial influenciador para vender seus
produtos e suas experiéncias de consumo (buzz marketing ou
marketing viral). Segundo Watts e Dodds (2007) a opinido do
influente é aquela levada em conta quando os influenciados
fazem uma escolha através da opinido do influenciador e da
difusao da informacdo entre os grupos.

Com a importancia da internet e seu alcance cada vez
mais democratico, Schau e Gilly (2003) afirmam que os
conteudos pessoais postados em redes sociais online sao formas
de projecdo da identidade do autor, onde eles se apropriam de
elementos de foto/video para relacionar sua identidade com
esses “objetos” para construir um “eu digital”.

Os chamados “digital influencers” sdo cada vez mais
usados pelas empresas para fazer publicidade de produtos
diversos em suas redes sociais. Um tipo que vem chamando
atencdo é a “musa fitness”, que usa suas redes sociais,
principalmente a rede de compartilhamento de fotos Instagram,
para vender um estilo de vida baseado em dietas, suplementos
alimentares e exercicio fisico que compde o universo
denominado fitness.

Nesse segmento fitness o culto a perfeicdo do corpo esta
diretamente ligado a muito esfor¢o em exercicios e alimentacdo
pré-definida, deixando claro que, caso ndo sigam determinadas
regras e sacrificios, ndo alcancardao o “corpo dito perfeito”,
desconsiderando questdes de bidtipo, bioldgicas e, até mesmo,
financeira, sendo assim um dos ambientes onde a inveja pode
ser analisada e instigada, causando sentimentos de frustracdo
consigo mesmo por ndo atingir o padrao divulgado como
“perfeito”.

As mulheres, historicamente e culturalmente, sio mais
cobradas e mais atraidas por esse estilo de vida fitness, pois
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desde o tempo das revistas sdo cobradas a seguirem um padrao
de beleza pré-definido pela midia e pela indudstria. Assim, hoje
as mulheres sdo bombardeadas com milhares de perfis de
mulheres ditas perfeitas, que chegaram a essa perfeicdo porque
“fizeram tudo certo” (comeram alimentos adequados e se
exercitaram adequadamente), e essas devem ser exemplo de
“forca, fé e foco” explorando certa obsessao pelo corpo definido,
tornando um modelo ideal para ter felicidade, a mesma
felicidade prometida pelo Instagram das Musas fitness.

A midia apresenta a mulher perfeita, que é bonita,
inteligente, divertida, mde amorosa, amante, come pouco, malha
e, por causa disso, tem um corpo escultural perfeito. As redes
sociais, através dos padrdoes que vendem por meio de
personalidades influentes, fazem do culto a magreza e ao corpo
ideal, impactando mulheres que frequentemente ndo se sentem
ajustadas em relacdo aos seus corpos. Nas imagens partilhadas
no Instagram destacam-se fotos de corpos perfeitos, fotos de
antes e depois das donas dos perfis e hashtags de incentivo.

Segundo afirma Sibilia,

Os usos confessionais da internet parecem se
enquadrar nessa defini¢do: seriam, portanto,
manifestacdes renovadas dos velhos géneros
autobiograficos. O eu que fala e se mostra
incansavelmente na web costuma ser um ser
triplice: é ao mesmo tempo autor, narrador e
personagem. Além disso, porém, ndo deixa de
ser uma fixacdo; pois, apesar de sua
contundente autoevidéncia, é sempre fragil o
estatuto do eu. Embora se apresente como ‘o
mais insubstituivel dos seres’ e ‘a mais real, em
aparéncia, das realidades’, o eu de cada um de
nods é uma entidade complexa e vacilante. Uma
unidade iluséria construida na linguagem, a
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partir do fluxo cadtico e miultiplo de cada
experiéncia individual (SIBILIA, 2008, p.31)

Neste ambiente midiatico fitness destaca-se também o
papel da midia, consolidando um padrao de bem-estar, sucesso
social, autoaceitacdo, sucesso e dinheiro. Segundo Lipovetsky
(2007), o corpo existe também para ser consumido na sociedade
do hiperconsumo e ndo apenas para ser agente mediador e
transformador da comunicacao, podendo ser vista como uma
estratégia para gerenciar pessoas comuns a seguir
determinados estilo de vida, nem sempre condizente com sua
realidade. Comumente os perfis das musas fitness no Instagram
mostram mulheres bem sucedidas, que niao precisam trabalhar
em horario comercial, nem fazem uso do transporte publico,
condicdo bem diferente de grande parte das brasileiras que as
seguem.

Entre as musas fitness do Instagram, a blogueira
Gabriela Pugliese chama atencdo por ser uma das mais
populares e polémicas. Com mais de 1 milhdo de seguidores, a
musa € “queridinha” das estratégias de marketing voltada para
o estilo de vida fitness. Ela tem um histérico de ex-gordinha (na
infancia) e mostra diariamente seu corpo “perfeito” alcancado
gracas a alimentag¢do regrada e malhacao.

Em sua conta no Instagram é possivel identificar
parcerias com marcas diversas, desde roupas de malhar,
produtos alimenticios e hotéis, que sdo gerenciados por uma
empresa de comunicacao. Fotos da sua rotina, como habitos
rotineiros, viagens e do relacionamento amoroso sdo postadas
com sucesso, reforcando a mensagem de estilo de vida perfeita,
mostrando aos seguidores que ela tem uma vida dos sonhos.

Os seguidores sempre interagem nas postagens de foto,
seja reafirmando o quanto o estilo de vida dela é inatingivel, seja
mostrando certo grau de inveja, elogiando ou perguntado: o que
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vocé come? Onde vende esse produto? E muitas vezes nao se
satisfazem com as respostas, pois querem riqueza de detalhes. A
interacdo da musa com os seus seguidores ajuda a fortalecer o
vinculo entre eles e expandir seus interesses comerciais.

Em uma sociedade cada vez mais hedonista e narcisista
em relacdo a assuntos ligados a estética e a imagem, faz sentido
o sucesso das blogueiras fitness, pois, segundo Alves (2015) elas
sdo capazes de realizar os desejos pessoais da maioria dos seus
seguidores. O Instagram faz com que desconhecidos se tornem
intimos dos seus seguidores, dando status de celebridades,
lideres de opinido e influenciadores de comportamento,
influenciando, através do mundo virtual, a realidade de muitas
pessoas.

7 CONCLUSAO

Diante de todo o conteido abordado neste artigo
percebemos que a inveja é um construto que pode e deve ser
bastante aprofundado no campo teérico das Ciéncias Sociais
Aplicadas e Ciéncias Humanas para compreendermos melhor o
comportamento do consumidor com este conceito.

Sendo considerada dentro do contexto dos 7 pecados
capitais como um dos pecados mais dificeis de ser demonstrado
ou assumido pelo individuo, a inveja se oculta no campo
académico por meio de outras comparagdes para ser mais
explorada.

No presente artigo relacionamos o despertar da inveja
através das blogueiras no “estilo de vida fitness” para
comecarmos a iniciar um estudo do comportamento do
consumidor neste campo. Principalmente porque hoje as novas
praticas de consumo através da internet permitem o aumento
veloz da propagacdo da imagem ou informacgdo, facilitando
assim o caminho da inveja como ferramenta positiva na
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expansdao deste novo nicho de mercado. Sendo assim,
concluimos que para entendermos os motivos devemos nos
aproximar mais dos conceitos de inveja benigna e competitiva
proposto por Belk e outros autores para compreender o
caminho que as blogueiras utilizam neste processo pelo
disputado mercado pelo “estilo de vida fitness”.
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A CONDICAO HUMANA DIANTE DO CONTROLE
SOCIAL DO ESTADO E AS RELACOES DE PODER
ASSIMETRICAMENTE DISTRIBUIDAS:
UMA ANALISE CONTEMPORANEA DE
0 PROCESSO DE FRANZ KAFKA.

Daniel Esdras Fonséca Farias??

Resumo: O presente texto tem por objetivo principal analisar o
romance de Franz Kafka: O Processo. O aspecto aqui tratado ser3,
principalmente, a critica tecida pelo escritor ao sistema
judiciario, de notério carater elitista e burocratico, em cotejo ao
comportamento humano, que, diante da atuacdo do Estado,
como instituicao reguladora das relacdes e conflitos sociais, se
mantem imovel, fruto de sua sujeicdo ao totalitarismo
vivenciado nas experiéncias dos mascarados Estados
democraticos contemporaneos. Com efeito, o texto pretende,
outrossim, demonstrar que a alienacdo do ser humano as
arbitrariedades do Estado o conduz ao constante sofrimento,
carregando uma culpa e sentimento de insignificancia
individual.

Palavras-chave: Estado; poder judiciario; conflitos sociais;
comportamento humano; sujeicao.

“O homem é a unica criatura que se recusa a ser o que é”
Albert Camus
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Inicialmente se faz necessario aqui apresentar um
pequeno resumo do livro em questio: escrito entre 1914 e 1915
e publicado somente em 1925, O Processo conta a histéria do
personagem Josef K., funcionario padrdao de um banco,
cumpridor de seus deveres como cidaddo, que, numa certa
manh3, ver-se atdnito ao acordar na presenca de membros da
justica que lhe comunicam acerca de sua prisdo e sobre o
processo que tramita contra si.

Eis que surge a pergunta principal feita pelo Josef K., cuja
resposta é inexistente do inicio ao fim do romance. Do que ele
estava sendo acusado? Quem eram os seus acusadores? Qual
crime por ele foi cometido? Entdo ele passa toda a leitura sendo
“jogado” de um lado para o outro do processo sem saber o que
de fato esta acontecendo.

Assim como descrito por Camus no aforismo acima
epigrafado, o personagem kafkiano representado no livro,
também recusa a qualidade de ser humano, passando a ser mero
joguete da atuacdo do Estado. No transcorrer dos dialogos,
sobretudo, na auséncia de respostas aos seus questionamentos,
0 personagem vai se mantendo imdvel ante as arbitrariedades
perpetradas por este leviata invisivel, cuja situacdo o leva ao
constante sofrimento, carregando um sentimento de
insignificincia individual cuja origem e razdo ele préprio
desconhece.

Como homem moderno, Josef K. tenta, em vao, mostrar
aos oficiais da lei que ele é inocente de algo que nem mesmo eles
sabem do que se trata. Mas, além da surdez voluntaria do Estado
aos seus argumentos e questionamentos do acusado, o ato de
reclamar ou tentar rechagar qualquer acusagdo mostra-se como
uma ofensa a legitimidade estatal.
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A personagem principal do livro, Josef K., na verdade
representa cada um de nds. Representa a culpa que estd ligada
psicologicamente ao ser. Representa, em verdade, a l6gica do
medo e o descrédito que sentimos pelo ser humano.

Acrescente também que além do descrédito do ser
humano, logo na primeira linha do livro fica evidente em Kafka,
a capacidade do homem em apaziguar sua consciéncia,
pretendendo culpar o outro pelas eventuais responsabilidades
assumidas. Assim como em Sartre, o homem de Kafka tem a sua
esséncia formada ao longo da precedente existéncia. Portanto,
sem saber do que estd sendo acusado é mais facil apontar
alguém como caluniador, do que parar para pensar nas atitudes
realizadas e verificar eventual mal praticado.

Ainda que parecga 6bvio, Kafka nao quis reverberar em
seu texto, tdo-somente, observagdes criticas sobre o processo
penal, ou mais amplamente, sobre a atuacdo do poder judiciario
do Estado. Pretendeu expor, sobremaneira, a nossa condicao
humana, bem como a nossa sujei¢cdo diante da atuacido do ente
estatal.

Sabendo que a existéncia do Estado tem como
fundamento a manutencido da pacificacdo social, a tematica
apresentada por Kafka é de uma atualidade impar, uma vez que
demonstra a nossa qualidade de animais sociais — na linguagem
aristotélica, animais politicos - portanto, inseparaveis da
atuacao do Estado como instituicao reguladora das relagdes e
conflitos sociais.

Com efeito, é escancarado no livro ora debatido que a
atuacao do Estado, no papel de desempenhar o controle social, é
em certa medida irracional, arbitraria e constrangedora. Apesar
de mostrar o absurdo como a légica central de seu texto, Kafka
leciona que deveriamos estar familiarizados com esse mundo,
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todavia, o estranhamos quando a situacao concreta é posta a
nos. Em outros termos, Franz Kafka quer, em verdade, mostrar
da nossa evidente alienagdo que, no mais das vezes, nos
transforma em mera coisa.

A critica ao sistema jurisdicional proporcionada pela
leitura de O Processo ascende a problematica, até entdo
escondida, de que o Estado necessita legitimar o seu poder
perante o individuo, no intuito de ndo ver abalada a sua
hegemonia e onipoténcia em reger a vida social.

Repita-se, é essa recusa constante da qualidade de seres
humanos que esta nos rebaixando a condicao de coisas, e como
tais, podemos facilmente ser manipulados. Vale salientar que
esta recusa é produto da alienacgdo ditada pela elite capitalista
moderna, que cria uma falsa inseguranca social, outorgando ao
Estado - que aos interesses daquela elite se curva - o poder
absoluto para administrar o medo.

Esclarecedora é a licdo de Zygmunt Bauman que, nesse
aspecto, dissertou:

Desde o comec¢o, o Estado moderno foi,
portanto, confrontado com a tarefa
assustadora de administrar o medo. Precisava
tecer uma rede de protegdo a partir do zero a
fim de substituir a antiga, deixada de lado pela
revolucdo moderna, e prosseguir reparando-a,
a medida que a modernizagdo continua
promovida pelo Estado continuava a fragiliza-
la e a esticd-la além de sua capacidade. Ao
contrario da opinido ja amplamente aceita, é a
protecao (o seguro coletivo contra o infortinio
individual), e ndo a redistribuicdo de riqueza,
que estd no cerne do ‘Estado social’ a que o
desenvolvimento do Estado moderno
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inflexivelmente conduziu (BAUMAN, 2007, p.
65) 2.

E esclarecida no livro aqui debatido, portanto, a
percepcao de que o Estado, ente criado para conter os conflitos,
na realidade é o catalisador destes. Fazendo do espaco juridico
um Orgao publico deveras burocrético e elitista, cuja estrutura
organizacional é impessoal e inacessivel “aos que nada sio”
dentro da sociedade capitalista p6s-moderna, na qual estamos
inseridos.

Para materializar as linhas escritas por Kafka se mostra
deveras iconico o Poder Judiciario brasileiro, notadamente, o
processo penal vigente e a policia judicidria os quais
empreendem verdadeira desigualdade no tratamento de
acusados de acordo com a classe social a que pertencem.

Para tanto basta perceber o modo da abordagem policial
em bairros de classes abastardas com a abordagem nos bairros
periféricos. A classe social do individuo ja denota o grau de
culpabilidade do mesmo.

Além da classe social do acusado revelar como sera a
tramitacdo de seu processo, Kafka destaca também a corrupgao
e o trafico de influéncia que, com clareza solar, existe no sistema
jurisdicional, o qual direcionara o exame das provas conforme o
grau de relacionamento do réu:

Nao valem as provas que sdo apresentadas
diante dos tribunais - replicou o pintor,
elevando o dedo indicador como se
pretendesse fazer notar a K. uma sutil
diferenca. - Coisa muito diferente, em troca, é
0 que acontece quando se tramita algo as
costas da propria justica, por exemplo na sala

28 BAUMAN, Zygmunt. Tempos liquidos. Rio de Janeiro: Zahar, 2007.
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de deliberagdes, nos corredores ou mesmo
aqui, em meu estidio (KAFKA, 2004, p. 178)%.

Na nossa recente histéria tivemos as conhecidas
manifestacoes de 2013, onde a classe média brasileira foi a rua
reivindicar melhoria nos servicos publicos e a otimizacdo nos
gastos do erario. Ante do afd da populagdo, e tendo notdria
influéncia politico partidaria, algumas dessas manifestacoes
foram palco de violéncia coletiva, provocando, no mais das
vezes, danos aos patrimonios publico e privado.

Com vistas a dar o exemplo a populacdo, o Estado impos
ao cidadao Rafael Braga, negro, catador de material reciclavel,
morador de rua na cidade do Rio de Janeiro, a acusacio e
condenacdo a 5 anos de prisdo, pela simples conduta de portar,
nos arredores de uma das manifestacdes, uma garrafa de
desinfetante. O catador se tornou o simbolo do desequilibrio
social no tratamento que o Poder Judiciario da aos negros e
pobres no Brasil.

Assim como Josef K., certamente Rafael Braga, ao ser
detido, e, duvidando da realidade absurda daquele fato, devia se
perguntar “que delito cometi?”, “quem me acusa?”.

A proposta de Kafka é demonstrar que na sociedade
atual ha uma tendéncia a condenacao do cidadao que, encontra-
se inocente até o instante em que é acusado. Obtempera,
portanto, que apesar de ritos burocratizados, disfarca-se, em
verdade, uma hipocrisia jurisdicional.

E essa hipocrisia jurisdicional que assistimos,
passivamente, na midia, a conduta de uma autoridade judicial
que preside um processo penal em tramitagdo, divulgando
deliberadamente liga¢des telefénicas as quais nada dizem

29 KAFKA, Franz. O processo. Sdo Paulo: Editora Martin Claret, 2004.
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respeito ao processo em curso, com o tibio intuito de macular a
intimidade e imagem do acusado.

0 sistema jurisdicional, com estes ritos burocratizados,
impde ao cidaddo o excesso de formalismo, o qual tenta passar
a ideia de que o sistema que julga é, por si, moralmente perfeito
e honesto. Kafka demonstra o que a realidade hoje também
revela: que a justica ndo basta ser digna, tem que parecer digna.
Ao descrever a ida de Josef K. a secretaria do tribunal e a figura
do secretario de informacgdes, Kafka revela o que ainda hoje é
visto no Poder Judiciario, a necessidade de se vestir de modo
“condizente”:

[..] este é o secretirio de informacio. E ele
quem da as partes em litigio todas as
informacdes de que precisam, e como nosso
sistema de justica ndo é muito conhecido pela
populacdo, continuamente se estdo pedindo
informes. Para todas as perguntas que sdo
feitas tem resposta. Pode vocé po6-lo a prova se
assim o deseja. Contudo, ndo é este seu Unico
mérito. Outro mérito possui em sua elegante
indumentaria. No6s, quer dizer, todos os
empregados, pensamos certa vez que era
preciso que o encarregado de dar informagdes,
que continuamente esta em contato com as
partes, e que além disso é o primeiro ao qual
estas acorrem, precisava vestir-se
elegantemente para produzir no publico uma
primeira impressdo de dignidade. (KAFKA,
2004, p. 100).

Neste diapasao, o romance - que nada tem de ficticio -
nos impele a questionamentos proferidos pelo préprio
personagem, Josef K.: que lei é essa? Qual o crime que cometi?
Quem me acusa? Ainda nesta senda, é paradigmaética a passagem
em que Josef K., ndo acreditando na situacao vivida e duvidando
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darealidade, pergunta aos policiais servidores do arguto Estado
“em que teatro representam”. (KAFKA, 2004, p. 250).

Destarte, a situacdo posta no livro, em que salienta a
experiéncia do cidaddo diante da autoridade arbitraria, é uma
visdo incontestavel do processo de sujeicdo do ser humano ao
totalitarismo vivido nas experiéncias dos mascarados Estados
democraticos contemporaneos.

Nao estamos livres, mesmo em condi¢des pos-
modernas, da constituicio ambigua da
modernidade. Sendo assim, as possibilidades
abertas por essa ‘nova’ situagdo trazem
consigo inéditos temores e anseios, que dao
forma aos mal-estares tipicos da modernidade
liquida. Livrar-nos do que nos causava aflicdo
certamente traz alivio. Mas o alivio logo se
dissipa quando ‘descobrimos’ que a ‘nova’
sociedade também possui seus aspectos
desagradaveis, até entdo imprevistos e
invisiveis. Incerteza privatizada, fragilidade
dos lagos humanos, flexibilidade e
precariedade no trabalho, criminalizagdo da
pobreza e encolhimento do espaco publico, sdo
alguns tragcos da nova situacdo (liquida e
heterbnoma) em que vivemos. (ALMEIDA;
GOMES; BRACHT, 2016, p. 30).%°

0 aludido drama vivido por Josef K., em sua inteireza, é
o comezinho cotidiano do homem pé6s-moderno, na incansavel
luta contra as forgas opressoras do Estado, ratificadas pela sua
alienacao de pensamento e comportamento.

30 ALMEIDA, Felipe Quintdo de. GOMES, Ivan Marcelo. BRACHT, Valter.
Bauman e a Educagdo, 22 edicdo, Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016.
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FARIAS BRITO, UM FILOSOFO DO
SERTAO BRASILEIRO

Ms. Kellison Lima Cavalcante!
Ronald Oliveira Pinho?

Resumo: Este artigo pretende ser um esbogo de pensamento
sobre a consciéncia sendo vista a partir das lembrancas, na
medida em que estas ndo sdo coisas, para isso vamos aqui expor
fundamentalmente a separacdo entre ontologia e memoria.
Tendo em vista um melhor esclarecimento sobre a questido
recorremos a interpretacdo de Farias Brito, no capitulo
dedicado ao pensamento de Bergson que caracteriza a acao do
espirito sobre a matéria. Dessa forma, este trabalho tem como
objetivo compreender o pensamento do filésofo Farias Brito
(1862-1917) através de uma andlise de sua obra e sua
contribuicdo para a filosofia brasileira. O fil6sofo expressa que a
filosofia, em sua fungdo pratica, é resultado do ideal de vida do
individuo. Assim, a filosofia tem como finalidade colaborar na
formacdo do principio organico das sociedades, ou seja, nos
fundamentos da ordem moral. Por isso sua importancia na
formacao e conhecimento do individuo na sociedade, como pode
observa-se a consciéncia critica da formacao cultural brasileira
ao longo de sua obra. Chegaremos assim a fundamentacdo de
sua filosofia com o conhecimento da verdade como base para
toda a vida do homem, que de acordo como o fil6sofo, cabe a
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UFPI. E-mail: kellison.cavalcante@ifsertao-pe.edu.br

2 Graduado em Ciéncias Humanas pela  Unilab. E-mail:
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filosofia organizar o mundo do direito e o mundo social,
sistematizando os principios que irdo regular a conduta e a
consciéncia humana.

Palavras-chave: Espiritualismo; memoria; bergsonismo.

1 A FILOSOFIA DE FARIAS BRITO

Filho de agricultores, nascido na serra da Ibiapaba, no
Ceara, Raimundo de Farias Brito contribuiu com a formacao do
pensamento filoso6fico brasileiro através do seu envolvimento
nos meios educacionais e obras cuja preocupacdo essencial se
constitui no conhecimento de si como espirito ou consciéncia.
Como retirante, viveu em um dos momentos mais dramaticos da
histéria do Ceara, vivenciando os problemas da adversidade
climatica e social da seca.

A Filosofia insere o homem na concep¢do da realidade
que vivencia, procurando respostas e solucdes para os
problemas que identifica na busca da verdade das coisas e da
esséncia do ser. Dessa forma, a Filosofia de Farias Brito iniciou
em um momento de grande desenvolvimento investigativo
histérico e cultural brasileiro, colaborando para a tomada de
consciéncia critica da formacao intelectual do pais. Assim, é
possivel destacar que o filésofo iniciou a sua pesquisa filoséfica
pela interpretacido das teses de Tobias Barreto, ao té-lo como
seu professor na Escola de Direito do Recife.

O pensamento britiniano procurou conciliar a
modernidade do mundo, tanto no campo filos6fico como
também no campo ético, moral, juridico e social. Assim,
contribuiu para a formacao de principios para definicdo e
conscientizacdo da conduta humana. Farias Brito, importante
representante da filosofia brasileira e nordestina, tem como
destaque de seu pensamento, ser um dos primeiros intérpretes
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do bergsonismo que o levou a elaboracao e aplicacdo dessa
filosofia num contexto brasileiro. E possivel dizer que tal
influéncia, o leva a estar entre os considerados “filésofos do
acontecimento”, uma classificacdo que o difere do que depois
serdo chamados os filésofos pos-modernos. A filosofia do
acontecimento se coloca entdo como uma relagio entre duragio,
memoria e intuicdo como uma continuidade daquilo que se
desvela de um racionalismo que entende a possibilidade de acao
do espirito na matéria.

Nesse sentido, a partir dos seus primeiros estudos
resultou a obra Finalidade do Mundo em trés volumes, que
buscou defender a necessidade da compreensiao do espirito,
diferentemente do que era difundido a partir da psicologia
experimental. De acordo com Cerqueira (2010), a filosofia do
espirito em Farias Brito consiste em um tipo de saber capaz nao
s6 de fundamentar toda a aspiracdo humana de organizar a vida
com base no conhecimento racional, como também de dar uma
resposta ao problema da dor inerente a consciéncia da finitude.
Assim, constitui na busca pela fundamentacao da formagdo do
ser, buscando elementos para explicacdo da consciéncia e do
modo do ser.

0 espiritualismo defendido por Farias Brito
fundamenta-se no preceito da afirmacdo da existéncia do
espirito (ou alma) como elemento primordial da realidade, bem
como sua autonomia, independéncia e primazia sobre a matéria,
sendo assim o contrario do materialismo, que sé admite a
existéncia da matéria. Afirma a existéncia de uma alma imortal
no homem, isto é, de um principio substancial distinto da
matéria e do corpo, razdo absoluta de ser da vida e do
pensamento. Em sentido mais amplo, doutrina que, além da tese
referida, reconhece a existéncia de Deus, a imortalidade da alma
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e da existéncia de valores espirituais ou morais que sdo o fim
especifico da atividade racional do homem.

Dessa forma, Farias Brito abordou a existéncia do ser e
sua realidade cotidiana, buscando o sentido e verdade da
humanidade com temas relacionados a vida e a morte, a ética e
amoral, ao existencialismo, ao espiritualismo, a consciéncia e ao
mundo interior. Esses sdo temas constantemente presentes no
pensamento britiniano e relevantes no cotidiano da época, como
buscava Farias Brito investigar a realidade como principio da
Filosofia.

2 0 PENSAMENTO BRITINIANO

Em sua primeira obra, intitulada Finalidade do Mundo,
fundamenta o seu pensamento na filosofia como uma atividade
permanente do espirito humano, com bases na teleologia
naturalista e buscando colaborar para o desenvolvimento da
filosofia do espirito, em sua esséncia e sua origem. Na sua obra
é possivel observar e destacar o aprofundamento das bases de
moral, de filosofia, de direito e as suas relagdes mautuas,
contrapondo-se as instabilidades mundiais a época, como a
negacdo da moral e disseminacdo das filosofias denominadas
pessimistas, que difundiam a morte, o nada e decadéncia do ser.

De acordo com Silva (2013), em sua primeira obra,
Farias Brito analisa a filosofia e se esta deve ou nao se identificar
com a metafisica, concluindo que esta ultima é uma necessidade
essencial do espirito humano e move um ataque sistematico ao
positivismo, que propde a extingdo da metafisica, contudo sem
negar a importancia de Auguste Comte, seu idealizador. Tece
consideragdes acerca da relacdo entre filosofia e ciéncia,
distinguindo-as como sendo a primeira um conhecimento em
formacao, e a segunda como conhecimento ja feito. Consiste em
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uma obra de grande relevancia para a compreensao das mazelas
do pensamento interior do ser, em sua busca da verdade da
consciéncia.

No segundo volume da obra Finalidade do Mundo, Farias
Brito busca fundamentar-se na compreensado dos fundamentos
da filosofia moderna e sua relagdo com o desenvolvimento do
pensamento filoséfico mundial. O seu principal objetivo é
discutir sobre os problemas sociais vivenciados pela
humanidade e sua realidade. Assim, Silva (2013) destaca que
Farias Brito aponta as ineficacias dos métodos empregados por
pensadores como Auguste Comte (ditadura cientifica), Herbert
Spencer (individualismo organicista), Karl Marx (socialismo
coletivista). Dessa forma, buscou na propria filosofia todas as
formas de superar os limites impostos pelas barreiras que
limitavam o desenvolvimento da humanidade em suas formas
de pensar e agir. Para o filésofo, ndo existia apenas o
pensamento expresso, mas também todo o contexto da vida para
filosofar e pensar na modernidade.

No terceiro volume, procurou estabelecer as relagdes da
evolugdo da humanidade e a relatividade de sua existéncia na
contemporaneidade. De acordo com Silva (2013) a obra
compreende uma resenha minuciosa da filosofia
contemporanea, onde ele examinou as mais importantes linhas
de pensamentos da época moderna, servindo para a dissolucao
da obra passada, nela o positivismo e o evolucionismo sao
criticados e atacados.

Dessa forma, o pensamento britiniano destaca o
problema filoséfico na historicidade humana, tratando desde a
sua esséncia as relagdbes do homem com os problemas da
modernidade e da contemporaneidade. Discutindo aspectos
relevantes, como a moral e a ética e, principalmente a
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necessidade de conhecer a si mesmo, como uma finalidade do
mundo.

Conforme Cerqueira (2010), o estudo critico de Farias
Brito sobre o conhecimento de si em A Finalidade do Mundo
pressupde um carater metafisico desse estudo, nao sé incorpora
e amplia as ideias apresentadas pelos seus antecessores no
Brasil. Assim, destaca a importancia da formacao consciente da
humanidade e suas necessidades no mundo, com destaque na
evolugdo do pensamento filosoéfico.

Dessa forma, Mota afirma que:

Depois de abranger a metafisica, de
estabelecer, assim, o que chama de ‘filosofia
supracientifica’, é desta que faz procederem os
fundamentos da ordem moral. E a ela que
atribui explicar ao homem a significagdo real
da natureza. O papel que representamos no
mundo e como devemos proceder nas
multiplas relagdes da vida (MOTA, 1943, p.
112).

E da filosofia que deriva o ideal da vida, é da filosofia que
deriva a lei que constitui o principio organico das sociedades,
isto é, o fundamento da ordem moral (BRITO, 2006b, p. 111).
Assim, o fil6sofo procurar expressar a fungao pratica da filosofia
na realidade da humanidade, tornando expressiva e relevante
na compreensado dos problemas e busca de solucoes.

Nesse sentido, a filosofia britiniana:

[..] fornece ao homem a compreensdo do
préprio destino: torna-o assim consciente de si
mesmo e do mundo; apto, portanto para
deduzir a lei que lhe deve servir de norma de
conduta. Por onde se vé que o fim préprio da
filosofia é estabelecer o dominio do homem
sobre si mesmo (BRITO, 1957, p. 49).
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Para Farias Brito, a partir da filosofia pratica resulta na
moral e na ética do homem, como finalidade da filosofia no
mundo. Dessa forma, a filosofia britiniana mostra que o
pensamento filos6fico também contribui e influencia a realidade
do homem, que torna-se ndo apenas um pensamento abstrato,
como também um pensamento pratico e efetivo.

3 0 MUNDO BRITINIANO

De acordo com Silva (2013) o pensamento de Farias
Brito procurou apresentar ao mundo um pensamento filoséfico
que, apesar das hesitacdes e contramarchas, é possivel perceber
uma coeréncia em seu sistema proposto, porque ha
aprofundamento, progresso, um pensamento que se vai
orientando e adquirindo firmeza. Nesse sentido, Farias Brito
destacou questdes fundamentais para a evolugdo da
humanidade e compreensido de questdes primordiais a partir a
verdade, da ética e da moral. Dessa forma, a filosofia de Farias
Brito nao consistiu apenas em um sistema filos6fico, mas de toda
forma na tomada de consciéncia da humanidade na evoluc¢do do
mundo moderno e contemporaneo, trazendo questdes
antecipadas na Europa para a realidade do Brasil, através do
existencialismo.

Silva (2013) destaca ainda que o pensamento britiniano
tem como pressuposto fundamental o conhecimento da verdade
e esta deve basear toda a vida do homem. Dessa forma, procurou
conciliar a modernidade do mundo, tanto no campo filoséfico
como também no campo ético, moral, direito e social. Assim,
contribuiu para a formacao de principios para definicdo e
conscientizacdo da conduta humana.

Dessa forma, Cerqueira destaca a contribuicdo e
importancia de Farias Brito:
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Farias Brito representa o coroamento de uma
singular experiéncia histérica do pensar
correspondente ao nascimento da filosofia no
Brasi. Em sua obra [..] distingue-se
claramente um sentido de unidade em torno ao
problema originario que perpassa toda a
cultura brasileira desde a vigéncia do
aristotelismo portugués no ensino filoséfico
brasileiro. Trata-se do problema do
conhecimento de si. [...] e sua proposta de uma
psicologia transcendente como método
préoprio da filosofia [..] colocam a filosofia
brasileira na perspectiva do pensamento
filosofico contemporaneo no que diz respeito a
tematizacbes de carater existencial e a
fenomenologia como método (CERQUEIRA,
2003, p. 24).

Nesse sentido, a filosofia de Farias Brito contribuiu para
o fortalecimento da filosofia brasileira, principalmente a sua
discussao da realidade e problematica da humanidade.

Na obra O mundo interior Farias Brito trata com maestria
de assuntos complexos tais como: a diferenca e os limites entre
psicologia e a metafisica, ontologia e memoéria (lembranga).
Além de realizar uma fina sistematiza¢do geral dos estudos de
psicologia, Farias cita sempre rapidamente: Kant e Spinoza e
Bergson para completar seu sistema filoso6fico de explicagdo do
espirito. Aqui temos alguns aspectos que precisam ser
considerados: Psicologia individual ou organica e Psicologia
coletiva ou superorganica. A diferenca entre os seus aspectos é
gritante como entre uma Psicologia fisioldgica estritamente de
base fisica e outra que abarca o todo coletivo, isto é: E a ciéncia
que tem por objeto estudar as manifestacdes da atividade
psiquica na esfera da consciéncia coletiva (BRITO, 20064, p.

148



103). Primeiramente é preciso apontar para a base fisica ou
fisiolégica que é transcendente. Farias diz novamente:

Por fim, esforgar-me-ei por precisar a
verdadeira significacdo e valor da realidade em
relacdo com as formas do conhecimento. E na
elucidacdo dos problemas referentes a esse
ultimo aspecto da questdo psiquica que terei
de fazer aplicacdo do método a que dei o nome
de método transcendente. (BRITO, 200643,
p.103).

A esta altura Farias Brito elucida sua concepcio de
sistemas em face da filosofia e ciéncia. A necessidade desses
sistemas é um incomodo a ser elucidado. Em primeiro lugar, é
necessario sistematizar a intuicao para que sejam construidos
enunciados légicos e precisos. Cada filésofo é que sabe tanto o
seu método como os seus objetivos. Para este artigo nos chamou
particularmente a atencdo toda a questdo que envolve a
memoria, especialmente o que diz respeito a lembranca, pois
cremos ser nela que o espirito se manifesta devido a um
decalque da imagem. Sdo estas imagens que sdo encontradas
tanto na base fisiolégica como na base da sua metafisica dos
fendbmenos do espirito. Vejamos o que Farias tem a nos dizer
sobre Bergson:

No seu sistema, filosofia e ciéncia sdo duas
formas inteiramente distintas do
conhecimento, cada uma com seus caracteres
proéprios, derivadas de duas fontes distintas, a
ciéncia derivada da inteligéncia, a filosofia
derivada da intuicdo. ‘Decerto,’ diz ele, ‘o
filésofo foi durante muito tempo aquele que
possuia a ciéncia universal; e ainda hoje que a
multiplicidade das ciéncias particulares, a
diversidade e a complexidade dos métodos, a
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massa enorme dos fatos atingidos tornam
impossivel a acumulacio de todos os
conhecimentos humanos num sé espirito, o
filésofo continua a ser o homem da ciéncia
universal; e se é certo que ndo pode tudo saber,
pelo menos deve ter-se posto em condi¢des de
tudo poder aprender.’(BRITO, 2013, p.237)

Ora, se é o filosofo quem pensa entdo este ser que
manifesta as acdes do espirito pela memoéria deve perguntar
sobre si mesmo e para isso um simples raciocinio redundaria em
uso da memoria por meio da lembranca. Entretanto, memoria
ndo é coisa, ndo est4, pois, no campo de uma ontologia. A esfera
em que da acesso a memoria esta no ambito do conhecimento,
outrossim, mais perto ainda da consciéncia, mas o
conhecimento precisa de uma reforma, de uma mudanga radical.
Por isso a memdria também precisa ser valorizada na medida
em que ela é quem produz as imagens que estruturam o
conhecimento.

A apreensdo das formas, por ela, sendo vista a partir da
organicidade de seu ponto de partida, a mudanga, aponta para
certo devir, que no caso especifico da memoria seria o tempo
espacializando as coisas, ou seja, a representacio do
conhecimento na matéria imediata. A coisa em si, em Bergson,
seria o estado de absoluto espirito enquanto que a ciéncia vai se
constituindo como a grande precursora das coisas do espirito.

A ciéncia, sendo destinada a servir como
instrumento da acdo, tem por objeto a
realidade que se desenvolve no espaco. Mas
esta, assim considerada exteriormente, soO
pode ser conhecida na superficie. Além disto,
estando em movimento perpétuo, sobre ela s6
pode alcangar a inteligéncia vistas imoéveis, ndo
podendo ‘entrar no que se faz, seguir o que se
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move, apreender o vir-a-ser que é a vida
mesma das cousas’. Fica, por isto, a ciéncia,
como obra que é da inteligéncia, sujeita a
limites insuperaveis. Mas comega a partir dai o
papel da Filosofia que dispde de uma fonte
nova - a intuicdo. Mas ‘a intuicdo comporta
muitos graus de intensidade; por isto
comporta a filosofia muitos graus de
profundeza’. (BRITO, 20064, p. 237).

Ademais, podemos afirmar que a intuicdo é o grande
método de se fazer filosofia, para Farias Brito. E ela que
condiciona a consciéncia a um status maior e mais abrangente,
além de desenvolver o modo como se faz explorando assim as
potencialidades do espirito, assim como as dos sentidos. E por
isso que ao fazer filosofia, o filésofo atinge o reino do
conhecimento da consciéncia, além da ciéncia que vive no
campo do real a filosofia exibe o real pelos sentidos. Sobre isso
o filésofo argumenta:

Liguemos nossa percep¢do a suas origens, e
teremos um conhecimento de outro género
sem ter necessidade de recorrer a faculdades
novas. Mas esse conhecimento vem também
dos sentidos e da consciéncia e até pode dizer-
se que a consciéncia é seu dominio proéprio.
Assim poder-se-a firmar: a ciéncia tem por
objeto a realidade tal como se manifesta fora
de nds no espaco; a Filosofia tem por objeto a
realidade tal como a sentimos em nossa
proépria consciéncia (BRITO, 20064, p. 240).

Por conseguinte, é fundamentado na filosofia de Bergson
que Farias vai discutir a no¢ao de espaco e consequentemente o
lugar da memoria pelo habito. Dando lugar a esta afirmacéao é
necessario esclarecer que o que pretendemos aqui ndo é uma
estetizacdo do pensamento, muito menos da memoria, ao
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contrario de Farias Brito, ndo penso que uma sistematizacdo do
conhecimento sustentada pela memoria ira salvar o homem de
coisas ruins. Desta forma, nos limitaremos na exposicdo das
principais ideias de Farias, sabendo que é por isso que estas
coisas precisam ser exploradas, até desembocar no que hoje se
chama da Filosofia da mente. Em consequéncia do real os
sentidos trabalham e se formam na consciéncia por meio de sua
externalizacdo, isto se da exatamente na duracao.

4 CONSIDERACOES FINAIS

O pensamento filoséfico de Farias Brito tinha como
finalidade construir uma Filosofia do espirito, no seu sentido e
significado mais profundo. Dessa forma, para o filésofo a
filosofia consiste na compreensao do ser, surgindo a capacidade
de pensar, sentir e agir. Nesse sentido, o conceito de filosofia
para Farias Brito esta no esfor¢co de compreender o espirito e a
mente, ou seja, o conhecimento de si como espirito ou
consciéncia , sendo que o filésofo deve ter a liberdade de
pensamento e ideias sem que seja influenciado por
pressupostos estabelecidos. Sua consciéncia deve ter autonomia
em suas acdes e quanto mais se amplia e alarga seu
conhecimento, mais nitida fica sua percep¢do em relacido as
coisas do espirito, que é uma forga interna que cresce cada vez
mais, uma energia latente, e justa medida da busca de si mesmo.

Nesse sentido, a filosofia de Farias Brito fundamenta-se
na preocupagao com o conhecimento de si como espirito ou
consciéncia, na formacdo humana e participacdio no mundo,
baseando nos seus principios éticos e morais e sua propria
existéncia. Assim, a sua filosofia discute a formacdo da esséncia
do homem e o conhecimento de si, procurando saber sobre a
consciéncia e a necessidade do nosso papel no mundo.
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A sua constituicdo teleolégica do mundo no que diz
respeito a uma teologia, é por assim dizer invertida, parte do
mundo, das coisas e, portanto, dos acontecimentos em suas
préprias determinagdes e caminha assim até Deus. E como o
proprio Farias afirma: em vez de ter sido Deus quem fez o
mundo ao contrario é o mundo que, desenvolvendo-se, faz Deus.
Mas surge uma questdo que lanca seus alicerces sobre esta
reflexdo: de que se constituem as coisas que faz crescer Deus?
Quais os pressupostos que fundamentam a composi¢do do real?
Que relacdo tem a fundacdo de Deus em sua filosofia com o
proprio propésito do real? Acreditamos que aqui Farias Brito
evidencia sua aproximag¢do com o ser infinito enquanto expde
sua duracio da totalidade em contraposicdo ao mecanicismo. E
mister também que a infinitude vem por em paralelo o
pensamento do espirito com as coisas, o ser infinito reside, pois,
ao colocar nas coisas seu aspecto de ideia pura tanto no espirito
como em seu carater organico: O ser infinito ndo é somente real,
¢é todo o real; é o Deus vivo. Além do mais, as ideias em sua
esséncia se dao num desdobramento sobre si mesmas, na
extensdo do que é idealismo da alma e na amplitude do que é
organico. E nesse contexto que Farias abarca a filosofia de
Bergson, na criacdo de um espiritualismo novo.
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EVALDO COUTINHO:
ARQUITETURA E FILOSOFIA

Ms. José Paulo Maldonado de Souzal

Resumo: O trabalho a seguir é resultado do minicurso
inicialmente intitulado “Introducdo ao pensamento de Evaldo
Coutinho: cinema, arquitetura e solipsismo”, ministrado no
evento “I Encontro do Sertdo Filoséfico”, dirigido a um publico-
alvo composto de estudantes e professores de varios Institutos
Federais de Educacdo Profissional, Cientifica e Tecnoldgica do
Norte e Nordeste do pais, obtendo o primeiro contato com o
autor. O conteudo programatico originalmente dividia-se
segundo as duas grandes areas de concentra¢do de sua obra,
estética e ontologia. O primeiro momento seria dedicado as
nocoes de filosofia da arte e teoria da arquitetura de O Espaco da
Arquitetura (1970) e de teoria do cinema de A Imagem
Auténoma (1972). O segundo momento seria dedicado a sua
“concepcdo de mundo” explorada por meio da quintologia
literaria A Ordem Fisionémica e dos conceitos e imagens
filoséficos de O Lugar de Todos os Lugares (1976) e A
Artisticidade do Ser (1987). Por uma questdo de tempo, o
minicurso precisou ser compactado e renomeado para “Evaldo
Coutinho: do cinema ao espac¢o’. Na pratica, a experiéncia
fomentou um debate sobre o “sentido fundamental” da obra e o
estado atual da linha de pesquisas em Filosofia do Brasil. A
estratégia didatica previa a exposi¢do sindptica e panoramica de
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temas de cada um dos nove volumes e suas relacdes reciprocas,
esta é a parte dedicada a O Espaco da Arquitetura (1970).
Palavras-chave: Espacialidade; arquitetura; ontologia; estética.

1 CONSIDERACOES INICIAIS

A primeira edicao de O Espaco da Arquitetura (1970)
pela editora Universitdria marca a estreia de Evaldo Coutinho
como autor de trabalhos monograficos. De acordo com a edicdo
de 12/10/1972 do Didrio de Pernambuco, o livro “esgotou-se
com muita rapidez apesar de seu “temperamento alheio as
técnicas publicitarias” (COUTINHO, 1972, p. 1). Mesmo assim,
segundo o autor, “a Universitdria ndo tinha uma boa distribuicdo
de livros, era um problema sério. Era como se a pessoa
continuasse inédita” (COUTINHO, 2001b, p. 36). Além disso, a
mesma editora depois de publicar A Imagem Auténoma: ensaio
de teoria do cinema (1972), “ndo quis publicar A Visdo
Existenciadora, que é o primeiro volume de A Ordem
Fisiondmica; apesar do parecer favoravel de Nelson Saldanha”
(COUTINHO, 2001b, p. 36). Segundo Nelson Saldanha (1988 p.
15), a recusa deu-se “para deslustre de Pernambuco e com
vantagem para o autor e o Brasil”, pois oportunizou um outro
contrato que previa a publicacdo de sua obra completa em nove
volumes com ampla distribuicdo (incluindo o relancamento dos
publicados e o lancamento dos inéditos recusados). Evaldo
Coutinho (2001b, p. 36) conta que “entdo um dia, almogando
com o Paulo Emilio Sales Gomes (..) eu disse que tinha um
trabalho inédito, perguntei se ele me arranjava um editor 14 no
Sul. E arranjou a Perspectiva. Assim, comecei a publicar em Sao
Paulo a minha obra. Toda ela hoje é pela Perspectiva”. Hoje O
Espaco da Arquitetura conta com quatro diferentes versdes, em
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trés edicdes, uma da Universitdria (1970), duas da Perspectiva
(1977, 1998), tendo a segunda edicdo sido reimpressa (2010).
Nelson Saldanha (1988, p. 18) diz que os livros de Evaldo
Coutinho “tém um clima. E o leitor tem de se familiarizar com
esse clima, orientar-se nos labirintos e decifrar cada espelho”. O
primeiro choque acontece logo no “Prefacio”? de O Espago da
Arquitetura, no qual o autor refere-se pronominalmente a si e as
suas obras na terceira pessoa e num tempo verbal rodopiante,
facilmente capaz de confundir o leitor desavisado. Este
tratamento inusitado levou Hermilo Borba Filho a “perguntar-
se”, jocosamente, “quem haveria escrito [a obra], para chegar a
surpresa, no final, de que foi o préprio autor” (FILHO, 1972, p.
4)3. Do “Prefacio” a “Introducdo”, que particularmente consiste
numa exposicdo sintética dos topicos mais tocantes a serem
abordados, muda-se o tom e o restante do ensaio segue este
estilo dissertativo e impessoal. Comparado aos demais livros da
série, verifica-se uma reducdo drastica daquela superestilizacao
“barroca” caracteristica de sua obra. Seria O Espaco da
Arquitetura um livro “didatico”? Quanto a estrutura, divide-se
em trés capitulos. O primeiro, “Representacdo e Realidade”,
contétm 25 subcapitulos compactamente distribuidos?,

2 O “Prefacio” foi removido na segunda edi¢do da Perspectiva, constando
apenas na versao de 1970 e 1977.

3 O comentario de Hermilo Borba Filho é sobre o “Prefacio” de A Imagem
Auténoma, mas aplica-se com a mesma for¢a ao “Prefacio” de O Espago da
Arquitetura. Esta contido em sua resenha para o Didrio de Pernambuco, na qual
reprovava sobretudo o anacronismo tematico e estilistico daquela obra.

4 "A plastica da arquitetura”, "A autonomia do género artistico”, "O método
estético”, "Os valores de cada matéria”, "Os valores de escultura”, "A
composicdo da critica”, "A acidentalidade da arte", "A intuicdo artistica”, "A
légica interna”, "A contribuicdo artistica da natureza", "A confecgio escultdrica
e o espectador”, "A autonomia de cada obra de arte arquitetonica”, "A criagio
de lugares”, "0 tratamento do espago real", "A fronteira estética", "O multiplo
e o uno". "Ser em outrem". "A participagio na arquitetura”, "Intui¢io e estilo”,
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formando sequéncias conceituais de admiravel conexdo. O
segundo, “A Espacialidade Permanente”, apela ao publico
filosofico, trazendo seis subcapitulos que podem ser lidos como
ensaios em separado, dos quais se destacam “Intuicao filoséfica
e intuicdo artistica” e “A ideacdo ubiqua”s. O terceiro, “A
Criatividade Arquitetural”, mostra uma performance conceitual
em progressiva sofisticacdo, contendo sete subcapitulos, “A lei

» o« » «

da arquitetura”, “Teatralidade real e liturgia”, “Inconsutilidade e
criacdo”, “A transparéncia do vao”, “O lugar arquitetonico e o
lugar externo”, “A simbologia da arquitetura”, “A pessoa
arquitetural”, que exploram as camadas mais profundas das
simbologias ontologicas fomentadas pela arquitetura. Nas
palavras do autor: “[neste terceiro capitulo] acredito haver
explanado [..] a conjuntura [ontoldgica] da liturgia de ser,
ministrada por um género artistico” (COUTINHO, 1976, p. 199).

Nao por acaso sua “concepcao filosoéfica da arquitetura”
esta vinculada biograficamente a uma longa carreira docente
iniciada em 1938 ao assumir a cadeira de Teoria da Arquitetura
na Escola de Belas Artes em substituicdo a Joaquim Cardozo®, “o

"A participagdo no estilo”, "A autoria dispersa”, "Temporalidade e
intemporalidade”, "O espa¢o temporaneo”, "A temperatura do espago”, "O
sentido da ambiéncia".

5 Um consiste na andlise da Conferéncia “A Intuicdo Filosé6fica” (1911), de
Henri Bergson. O outro da teoria da arquitetura de Arthur Schopenhauer em
relacdo ao conjunto de O Mundo Como Vontade e Representagdo. Este ultimo foi
lancado em separata com o titulo “A Arquitetura na Filosofia de
Schopenhauer”, demonstrando a independéncia destes ensaios em relagdo ao
conjunto. “A Espacialidade Permanente” contém ainda os subcapitulos: “A
obra de arte e a biografia do autor”, “O retorno do passado”, “A divulgacio do
espago”, “A visualizagdo do espaco”.

6 As biografias de Evaldo Coutinho e Joaquim Cardozo cruzam-se em muitos
pontos, do “Cenaculo da Lafayete” (BARROS, 1985, p. 217-245) ao “Desastre
da Gameleira” (COUTINHO, 1974). Quanto a Escola, Evaldo Coutinho (2004, p.
6) diz: “Ele ndo tinha mais tempo para lecionar e pediu que eu ficasse com a
cadeira”. Logo depois especifica: “Por questdes politicas. Paraninfo de uma
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grande poeta e matematico”, amigo de Evaldo Coutinho. Quando
o curso de Arquitetura desvinculou-se da Escola para formar a
Faculdade de Arquitetura da Universidade do Recife em 1959,
Evaldo Coutinho (2004, p. 6) foi um dos principais defensores da
proposta, e tornou-se “além de fundador, [..] seu primeiro
diretor, com apoio unanime dos professores”, entre 1959 a 1963.
Em um depoimento sobre as origens da Escola na década de
1930, ele recorda que “como na época nao havia ainda
arquitetos formados em Pernambuco, era grande a escassez de
professores para a area e tinhamos que contar com os que
chegavam de outros estados ou do exterior” (COUTINHO, 2004,
p. 1). Quando nao com autodidatas locais como o préprio Evaldo
Coutinho, jovem bacharel em Direito, prodigio juvenil em teoria
do cinema, que aprendeu “a importancia da arquitetura no livro
A Decadéncia do Ocidente, que teve muito éxito naquela época”
(COUTINHO, 2001a). Uma vez docente, a excecao de breves
interregnos, lecionou regularmente dos 27 aos 60 anos de idade
até se aposentar em 1971, elaborando neste meio tempo para
sua disciplina um “programa a minha maneira” (COUTINHO,
2001a), cujos resultados seriam as ideias originais de O Espago
da Arquitetura.

Dedicado in memoriam ao pai Francisco Bezerra
Coutinho - a quem confessa dever “tudo, em matéria de estudo,
de estimulo para estudar, para escrever, para pensar”
(COUTINHO, 2001a) - O Espago da Arquitetura consagra uma
ocupacao de longo termo com a matéria, tendo sido, no entanto,

turma da Escola de Engenharia, durante a cerimonia ele criticou o sistema de
ensino no pais e toda a estrutura da politica social brasileira. Como viviamos
sob uma ditadura rigorosa, ele foi transferido para o sertdo de Pernambuco,
onde deveria trabalhar na execucdo de estradas de rodagem. Mas um
intelectual como ele, que vivia entre seus livros, ndo conseguiria ficar isolado.
Pediu demissdo e seguiu para o Rio” (COUTINHO, 2004, p. 6-7).
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escrito em curto espaco de tempo na segunda metade dos anos
1960, “muito depois” de terminada A Ordem Fisionémica e “um
pouco depois” de terminada A Imagem Auténoma (EVALDO..,
1993). Ao lado deste ultimo, O Espaco da Arquitetura, pelo
assunto, poderia também levar a crer que seja “aparentemente
afastado do conjunto da obra”, mas segundo Evaldo Coutinho
(2001a), “na verdade esta vinculado a obra, a esséncia da obra”.
Ontologia e arquitetura vinculam-se tdo estreitamente em seu
pensamento que o titulo de seu ensaio filos6fico mais
importante é O Lugar de Todos os Lugares (1976). Dessa forma,
a concepgao de espacialidade incorpora-se a “[...] [sua] visao do
universo, [...] [seu] sistema filoso6fico [...] Lembro que estava
exatamente refletindo que a vida se processa ao compasso da
repeticdo. E a arquitetura me pareceu, entdo, um exemplo
admiravel para esse pensamento” (COUTINHO, 2004, p. 6). Ha
um “esteio de coeréncia” na opera omnia de Evaldo Coutinho - o
“solipsismo de inclusdo” - que catalisa a convergéncia entre
arquitetura e ontologia de tal modo que a teoria da arquitetura
se descola em alguns momentos de sua significacdo intrinseca
para desempenhar um papel metaférico ou simbdlico
expressivo de “sua prépria pessoal visdo da realidade” (LIMA,
1983, p. 9), numa espécie de “monologo da imanéncia solipsista”
(COUTINHO, 19874, p. 227)7.

7 Evaldo Coutinho (1980, p. 5) relata: “em 1934, mal saido da Faculdade, me
adveio a ‘intuigdo’ que, senti, se aparentava a uma frase que entre os oito e os
dez anos eu escutara de meu avo [...]: ‘O mundo se acaba para quem morre’.
Tenho a impressdo que todos os meus livros formam um livro Gnico”. Em outro
lugar: “tive uma intuicdo da relagdo entre a minha presenca, a minha pessoa, e
o universo. Cheguei a conclusio de que havia uma dependéncia deste universo
em relagdo a mim, partindo do principio de que a morte, quando me levasse,
levaria comigo o universo todo. Assim o eu passaria a ter um carater de
absoluto. O absoluto estaria no eu de cada um. Eu fiquei com essa intuigio.
Comecei a meditar, a tomar notas, sem sair da coeréncia” (COUTINHO, 2001b,
p. ). Prima facie, “Trata-se de um sistema filoséfico melancélico” (COUTINHO,
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Outras fontes de pesquisa da teoria evaldiana da
arquitetura incluem a coletanea Discursos (1963), “onde se
acham germes de sua concepg¢do sobre O Espaco da Arquitetura”
(SALDANHA, 1988, p. 15); dois pequenos ensaios “Arquitetura e
Espaco” (1980), para O Estado de S. Paulo, e “Esculturas Vazias”
(1995), para a Perspectiva Filoséfica; além de varias entrevistas
e depoimentos que versam en passant sobre o tema, das quais as
seguintes sdo inteiramente dedicadas a arquitetura: “O Vazio
Interior Define a Arquitetura” (1991), por Anco Marcio Tendrio,
e “A Expressdo ‘Deus é Arquiteto’ define a importincia da
arquitetura” (1988), por Eride Moura.

0 Espago da Arquitetura era estimado pelo autor como
“um livro ao qual quero muito bem” (COUTINHO, 2001a; 2001b,
p. 36) e “o melhor que eu fiz da vida, fora minha filosofia” (A
COMPOSICAO..., 2001). No entanto, o ensaio nio acompanhou o

2001a). “Meu sistema particularmente é muito melancélico, ndo pode haver
um sistema mais triste que o meu. Entdo é uma filosofia que ndo traz
contentamento, alegria pra ninguém” (COUTINHO, 2001). Mas uma
interpretacdo em profundidade como a do pe. Daniel Lima, que segundo
Evaldo Coutinho (1980, p. 5) “assimilou a unidade e a coeréncia da
elaborag¢ao”, mostra um contrapeso: “a filosofia de Evaldo ndo é uma filosofia
da devastagdo, ao contrario, descobri que é uma filosofia que eleva lentamente,
levemente, suavemente, a uma situacdo de repouso interior, de serenidade. Se
ndo soasse muito contrastante eu diria de alegria. [...] Paradoxalmente [...]
torna-se uma filosofia da autofrui¢cdo do mundo, porque a soliddo do individuo
evaldiano é uma soliddo povoada, uma vez que a fonte de existenciamento do
universo esta no proprio individuo. Nés somos os existenciadores de tudo o
que existe. Entdo na nossa soliddo, nés carregamos o universo. Criamos o
universo das coisas. Ndo importa que ele ndo leve em consideragido nada além
do individuo, mas se o individuo carrega o universo das coisas que ele mesmo
existencia, ele é o criador de sua felicidade. E ele tera a alegria ou a tristeza que
ele seja capaz de registrar em seu mundo interior. Trata-se, pois de uma
filosofia dirfamos com certo travo barroco de sombras, de névoas, de tristeza,
a urgéncia do fim, que nos marca a cada passo, mas ndo é de maneira alguma,
uma filosofia da catastrofe. Nem mesmo da catastrofe interior.” (EVALDO...,
1993).
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destino (um pouco mais feliz) de A Imagem Auténomas, obtendo
repercussdo quase nula da critica especializada, “um ou outro
arquiteto conversando comigo, mostrou assimilar” (COUTINHO,
2001b, p. 38). “Eu tive muita tristeza. Fui professor de Teoria e
Filosofia da Arquitetura, instrui muitos arquitetos, turmas e
mais turmas. Mas nunca senti interesse maior no meu livro”
(COUTINHO, 2001Db, p. 39). Outro fato lamentavel sobre O Espago
da Arquitetura deu-se com uma infame “versao castanhola”. No
inicio dos anos 1980, descobriu-se que um ex-aluno, entao
professor da Universidade Federal de Alagoas, havia se
apropriado de trechos inteiros da obra, traduzindo-os para o
castelhano e entregando-os como requisito para obtencdo de
titulo de doutoramento em Madri. O caso internacional
repercutiu a época em grandes meios de comunicagdo impressa
como a Veja, que rapidamente interessou-se pelo escandalo. O
repérter Ricardo Leitdo (A COMPOSICAO.., 2001), que cobriu o
caso, relata: “O professor por sua vez, ndo fez nenhuma acusacao
direta [...] mas ironizou [..] afirmando o seguinte, como ele
nunca havia publicado em nenhum lugar no mundo, a ndo ser no
Brasil, pelo menos o plagio tinha dado a ele a oportunidade de
ser lido na lingua de Cervantes”. Avesso a polémicas, Evaldo
Coutinho (1987b, p. 5) diz: “Apenas em Madri houve o caso de
um aluno do doutorado de Arquitetura que para a obtengao do
titulo, plagiou uma boa parte de meu livro O Espaco da
Arquitetura. Aconteceu, felizmente, que o trecho plagiado nao

8 A Imagem Auténoma foi recepcionada por Clarival do Prado Valladares,
Hermilo Borba Filho, Octavio Farias, e sabe-se que conta com admiragéo agrafa
e declarada de diversas personalidades e especialistas. Hoje alcangou status de
livro cult em teoria do cinema e sua primeira edi¢do € um item de colecionador.
0 mesmo nio se passou com O Espago da Arquitetura, cuja recep¢do critica
resume-se a uma edi¢do especial, pdstuma, do Jornal do Instituto dos Arquitetos
do Brasil - PE (n. 54, jul./ago. 2002), contendo artigos de Marcos Domingues,
Paulo Raposo e outros.
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continha o cerne de meu pensamento sobre o vazio das
edificacdes. Assim, foi menos grave o ilicito da apropriagdo. Por
se tratar de um ex-aluno, é melhor esquecer que lembrar”.

2 ESPIRAIS DE AUTONOMIA

O Espaco da Arquitetura cumpre dupla funcdo no
conjunto da obra evaldiana. Por um lado, o primeiro capitulo
“Representacao e Realidade” se parece com um pequeno manual
de Estética, na medida em que seu conteudo extrapola a
aplicacdo da arquitetura para a arte em geral®. Por outro lado, in
toto, a obra “expde uma teoria nova” (COUTINHO, 2001b, p. 38)
da arquitetura “na qual transfiro para o vao, e ndo para o macico,
o interesse filosofico e estético sobre valores de realidade”
(1978, p. 88). Nesta sec¢do do trabalho, o livro é tratado sob a
primeira acepg¢ao.

A “pedra angular” da estética evaldiana é o conceito de
autonomia que se “gradua a maneira de circulos concéntricos: a
autonomia da arte, a autonomia do género artistico e, com
didmetro ainda menor, a autonomia da obra de arte”
(COUTINHO, 1998, p. 15)1°. E importante notar que apesar da
tematica predominante de O Espago da Arquitetura e A Imagem
Autdénoma consistir na aplicacdo do principio de autonomia do
género, respectivamente ao espa¢o interno e a imagem pura,

9 Por isso, apesar de A Imagem Auténoma ter sido escrita e concebida antes de
O Espaco da Arquitetura, ainda assim é logicamente e editorialmente
antecedida pelo segundo como “porta de entrada”.

10 A representagdo grafica dos anéis concéntricos ou capas superpostas
poderia ser ilustrada também como espiras de um espiral de Arquimedes. Esta
imagem é um expediente recorrente na obra de Evaldo Coutinho e também
representa simbolicamente a conjuntura ontoldgica da inclusdo, o “amplexo

metafisico” do continente absoluto em relacdo aos seus contetudos.
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nesta “sistematica barroca”!! o género é apenas um dos trés
circulos de autonomia (o intermédio), que se integra aos outros
dois no quadro mais amplo da teoria da arte:

O principio realmente filosofico da arte era,
para Lionello Venturi, o da autonomia da
atividade artistica. Entretanto, mais duas
autonomias devem acrescentar-se a esta: a do
género artistico e a da obra de arte em
particular.  Considerando-se esses  trés
principios, que sdo como circulos concéntricos,
dos quais o primeiro tem o maior didmetro,
melhor se aclara o fendomeno da obra de arte
individual, mas que contém uma concepg¢io
genérica, universalizadora. O artista vé o
mundo impregnado por sua concep¢ao
prépria; cada coisa rotineiramente objetivada
passa a tomar a accepgao estendida pelo autor.
(COUTINHO, 1973, p. 1)

O primeiro nivel de autonomia consiste na “autonomia
da arte em relagdo a outras atividades do espirito” (COUTINHO,
1998, p. 3). A presenca do intuicionismo no discurso evaldiano
ja foi sugerida em outros trabalhos!2. Seja como for, a dimensao
da arte positiva-se pela presenca daquilo que Bergson na

11 Evaldo Coutinho (1978, p. 7), diz: “Sinto-me entre os barrocos, tanto no
motivo cosmogonico em que se inspirou a obra, tanto no processo de elabora-
la”. O termo “sistematica barroca” é de Angelo Monteiro para A Composigcdo do
Vazio (2001) e encaixa-se bem porque mais do que o tema e o estilo da obra, é
a propria légica interna dos conceitos e imagens do sistema que mostra-se
“barroca” a exemplo dos espirais de autonomia.

12 MALDONADO, José Paulo. Henri Bergson e Evaldo Coutinho: em torno da
ideia de “Intuigdo Filoséfica”. In: IV COLOQUIO FILOSOFIA E LITERATURA, 4,
2017, Sdo Cristévao. Anais... Sdo Cristovao: UFS, 2017. v. 1, p. 295-307.
Disponivel em:
<http://gefelitnet/files/Anais_IV_p295_Jose_Paulo_Maldonado_de_Souza.pdf
>, Acesso em: 08 jan. 2018.
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Conferéncia de 1911 denominou de “intuicdo filoso6fica”, “a coisa
simples”, “infinitamente simples, tdo extraordinariamente
simples que o fildsofo nunca conseguiu dizé-lo. E é por isso que
falou por toda a sua vida” (BERGSON, 2006, p. 12). O passo além
de Evaldo Coutinho é criar um conceito em que a “intuicao
filosofica” e a “intuicdo artistica” sejam componentes sinénimos,
concluindo (ndo tdo bergsonianamente..) que “os sistemas
filosoficos, [...] também sao obras de arte, do mesmo modo que
estas sdo também filosofias” (COUTINHO, 1998, p. 70). A
inclusdo da filosofia como forma de arte significa que ela é uma
atividade intuitiva disciplinada pelo método estético, portanto,
autonoma as demandas da ciéncia e do método positivo. Este
discurso responde a um contexto de reacdo ao cientificismo do
entreguerras com uma apologia da intuicdo, “eliminando as
interferéncias originarias de setores como a Sociologia, a
Etnografia” (COUTINHO, 1998, p. 6) e o “influxo, sempre danoso,
de concepgdes da ciéncia positiva sobre a filosofia da arte”
(COUTINHO, 1998, p. 21). Bem entendido, ndo é um castelo nas
nuvens. Os elementos ndo-estéticos, incluindo “a mensagem”,
continuam participando no universo estético, porém “na
qualidade de condicionadores de existéncias e ndo de geradores
da intuicdo individual; esta efetivamente é particular do campo
da estética” (COUTINHO, 1998, p. 7).

Evaldo Coutinho descreve o auténtico artistal3 como um
“portador de intuicdo”, um “intuidor”, alguém afetado pela
“energia da evidéncia” de uma “revelagdo incontestavel’, o
“degustador em subita densidade, em éxtase” de um

13 Note-se que a categoria dos artistas inclui a dos fil6sofos em “comunidade
de adjetivacdo”. Outrossim, Evaldo Coutinho (1998, p. 100-101) distingue
“artistas auténticos” de “pseudo-artistas”: “A intuicdo com efeito, nunca se
encontra nos casos em que o artista, ou melhor, o pseudo-artista, comumente
detentor de habilidades, as emprega sem aquele alto sentimento”.
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“sentimento das coisas” que “se excepciona da rotina do pensar”
(COUTINHO, 1987a, p. 11). Paciente de uma intuicdo que o
instrumentaliza para se externar, acometendo-o para se fazer
evidente, assaltado pelo “desejo de fazé-la perene” e almejar-lhe
a “universal solidariedade”, a primeira conjuntura com a qual o
artista se depara é a impossibilidade de comunica-la tal e qual e
sem media¢des, tampouco é capaz fixa-la para si por mais que
breves instantes de lampejo. Em seguida, ele é arrastado pelo
“pendor [..] em satisfazer a sua intuicdo com a matéria que a
aglutina a si” (COUTINHO, 1998, p. 6), isto é, conduzido pela
“vocacdo”, ao encontro do elemento capaz de viabilizar a
externacdo da intuicdo, a “matéria da arte” (o medium). A
matéria atua como um sustentaculo, suporte, ou substratum de
um “campo formal” composto por “valores formais”, que
constituem a linguagem de cada género de arte. Também é um
canal, superficie, ou tabula, na qual é possivel a inscricdo e
veiculacdo destes valores capazes de mostrar ou entremostrar a
“cosmologia” de um autor. A causa final da intuigdo artistica,
“como departamento da linguagem” (COUTINHO, 1978, p. 176),
é a sua comunicagdo. Seu destino é fazer-se evidenciar. Mas para
romper a conjuntura inicial do isolamento, o artista precisa
apresenta-la ou representa-la por meio de uma matéria artistica.
Por conseguinte, o “mister explicitamente artistico” nao se reduz
a posse da intuicdo, mas se completa no desempenho da
criatividade, no esforgo sistematico, disciplinado pelo método
estético, de externacdo, conversdo, traducdo do contetdo
ideativo original da intuicdo em valores formais esteticamente
apreciaveis mediante o veiculo material de cada género.

E somente pela “obra de arte que a intuigdo se efetiva,
que o sentimento das coisas se mostra em busca de adesdes”
(COUTINHO, 1998, p. 70). Mas a materializa¢cdo da intuicdo em
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obras nunca é plena. No canal de comunicacdo autor-publico ha
“ruidos”, uma conjuntura que no vocabulario evaldiano é
denominada de “acidentalidade da arte”, devido a “intuicdo
jamais dispor, para exteriorizar-se, de matéria que se permita
corresponder sem lacunas, ao intento do criador” (COUTINHO,
1998, p. 11-12)14, cada obra oferecendo apenas “em parte, a
perspectiva da intui¢do, sendo esta, a rigor, um segredo privativo
de seu dono” (COUTINHO, 1998, p. 12). Do ponto de vista do
artista, a “carreira artistica” representa “o esfor¢o seqiienciado
para vencer essa acidentalidade, tio vivo é o desejo do autor em
comunicar a inteira perspectiva de sua intuicio” (COUTINHO,
1998, p. 12). Do ponto de vista do publico e da critica, a intuicdo
da intuicao por esfor¢o de simpatia, a “absor¢do poética” é “a
maneira, que existe, para a apreensdo do segredo que alguém
desvelou na obra de arte ou no sistema filoséfico” (COUTINHO,
1998, p. 107; 106). Das duas perspectivas da experiéncia
estética - do autor e do publico - trata-se sempre de vencer a
acidentalidade pelo aprimoramento do método estético para
que se torne possivel um indice de coparticipacdo na intuicao.
0 segundo circulo de autonomia refere-se a autonomia
de cada género de arte em particular. Dessa forma, “cada género
artistico se estatui a base de matéria especifica” (COUTINHO,
1998., p. XII). Seguindo esta légica, mesmo sem oferecer uma
tableau des arts pronta, é possivel improvisar um esquema das
“grandes artes” ou dos “géneros autonomos” evaldianos:
Arquitetura, Escultura, Pintura, Cinema, Musica, Literatura, e
(para espanto de muitos) a Filosofia, correspondendo

14 Pode-se falar em duas acidentalidades. A primeira do autor a matéria, “o
estilo da apresentacgdo”. A segunda no caminho da matéria ao publico, “o estilo
de recep¢do”. Ha inclusive, um “indice de acidentalidade”, que pode ser
calculado pelos criticos munidos do método estético em relagido ao quantum
de éxito foi obtido na inocula¢io da intui¢do na matéria.
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respectivamente e especificamente as matérias: Vazio, Volume,
Cor, Imagem Pura, Sonoridade, Pensamento?5, e o Ser!6. Uma vez
classificados quanto a diferenca das matérias, os géneros

15 Sobre a matéria da Literatura: “Cabe agora sublinhar que ela [a Literatura]
se efetiva de pensamento a pensamento, da ideagdo do escritor a idealidade do
leitor. A matéria da literatura é, portanto, estritamente introspectiva, diferente
da de outras artes que sdo testemunhadamente empiricas” (COUTINHO, 1976,
p- 2). Sobre a problematica da autonomia entre Literatura e Filosofia: seria esta
espécie daquela? Pode-se dizer provisoriamente que nio, apesar de ambas se
valerem das palavras, ao passo que a Literatura a utiliza para transmitir
representacdes mentais ou pensamentos, “é a realidade o que interessa ao
fildsofo, as abstragdes, que costumam estruturar o sistema, significam meios
para ir mais fundo ao amago da realidade, a uma quintesséncia que ele
considera tio merecedora de apreciagdo quanto um objeto palpavel a seus
dedos. (COUTINHO, 1998, p. 97). Donde a “palavra” ndo ser matéria da
Literatura nem da Filosofia, mas sim o que ela indigita, no caso da Literatura,
modos do pensamento do autor.

16 A nocdo ontoldgica de Ser em Evaldo Coutinho refere-se a "realidade
inteira, temporal e intemporal" (COUTINHO, 1998, p. 96), “o mundo, assim, no
seu conjunto. O mundo enquanto ser, enquanto objeto da ontologia” (A
COMPOSICAO..., 2001), ou ainda ao "Ser na sua finitude ante cada pessoa”
(COUTINHO, 2001b, p. 37). Contudo, na estética evaldiana hd um looping
“metaontolégico” em que o Ser é para o fildsofo o que, por exemplo, o volume
é para o escultor, uma matéria da arte: “o filésofo [...] verificara ele que todas
as coisas existentes sdo mais que predispostas a sua intuicao, elas constituem,
em sua verdade pessoal, uma infinita amostra de simbolos, de alegorias, desse
c6smico sentimento”. (COUTINHO, 1998, p. 25); “todas as coisas da realidade
[..], sob a consideracdo do fildsofo, passam a investir-se de significacdo que a
véspera ninguém suspeitava” (COUTINHO, 1998, p. 58). Uma diferenca do Ser
relativamente as outras matérias artisticas é que o Ser, assim como "o velho
pergaminho que, mantendo-se em si mesmo, todavia presenciou em sua face
uma escritura primeira e, mais tarde, desfeita esta, mais uma outra sem
nenhuma relagdo com a precedente, e mais permitira se suportara a textura do
palimpsesto” (COUTINHO, 1998, p. 103). A manipulagio artistica do Ser nido
exige cinzel, tintas, ou cameras, mas se da em nivel de idealidade, via "entes de
abstrata compreensio”, conceitos e imagens, e assim "da-se que eles, [os
elementos de realidade] invulnerados aparentemente, no entanto se
versatilizam desde que ao tocarem em si aquelas intui¢oes, e sendo cada uma
diferente da outra, os objetos acessiveis perdem a fixacdo da identidade,
tornando-se coisas inéditas segundo as acepg¢des que se entenderem com a sua
presenga” (COUTINHO, 1998, p. 103)
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subclassificam-se ainda em “arte ideal” e “arte empirica”'’, e
subclassificam-se ainda outra vez em “arte de representacdo” e
“arte de realidade”!8, sendo esta ultima distincdo o pontapé
inicial da teoria da arquitetura.

Dura lex sed lex, teatro e danca, ndo tem estatuto de
autonomia bem definido no evaldianismo (com a ressalva da
dramaturgia que é espécie do género literario). Particularmente
"0 teatro ndo chega a ter um nivel de uma grande arte, com essa
exclusividade de matéria, porque lida com varias coisas"
(COUTINHO, 2001a). Opinido que deve ter contribuido para sua
polémica com Hermilo Borba Filho e Ariano Suassuna?® Mas por
qué? Como reconhecer uma matéria da arte? Como distinguir
uma entidade entre outras como superficie mais ou menos
adequada a externag¢do de uma “visao de mundo”? A solucdo do
problema depende do estado da arte do método estético. O
método estético é o método da intuicdo, que se contrasta com o
“método cientifico” ou “positivo”, que se detém sobre
“constantes apreciaveis”, classificacdo e analise de fatos que se
repetem, ao passo que o outro se detém sobre “fendmenos

17 Ver capitulo “Arte ideal e arte empirica” de A Artisticidade do Ser (1987). A
literatura é “arte ideal por exceléncia — ela transita da mente do escritor para
a mente do leitor” (COUTINHO, 1980, p. 6). Ainda, em virtude da prépria
natureza, a arte ideal confere “substancialidade” a expressdo, ao contrario da
“acidentalidade” da arte empirica (COUTINHO, 1978, p. 4, 71; 1998, p. 109,
115; 1987a, p. 139).

18 Um quadro provisério no estado da arte das pesquisas, salvo melhor
entendimento, poderia consistir em: “Artes Ideais”: Literatura, Filosofia, e
Musica (COUTINHO, 1978. p. 135); “Artes Empiricas”: Arquitetura, Escultura,
Pintura, Cinema. (O cinema situa-se num limbo como arte quase-ideal devido
fruigdo via ilagdo ou subentendimento, de natureza intelectual). “Artes de
Representagdo”: Escultura, Pintura, Literatura, Cinema (de novo, o cinema
excede o quadro, sendo arte de “representagio de representa¢io”, “simulacro
de segundo grau”); “Arte de Realidade”: Arquitetura e Filosofia.

19 MALDONADO, José Paulo. Ariano Suassuna e Evaldo Coutinho: problemas de
estética. Recife: UFPE, 2016. (Comunicag¢do oral).
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insulados” (COUTINHO, 1998, p. 12). O método estético pode ser
descrito entdo como este instrumental usado pelos criadores de
valores (artistas/filésofos e criticos), que disciplinando a
abordagem da dimensdo estética em todos os niveis (intuicao,
matéria, légica interna), é capaz de tornar esteticamente
apreciaveis as singularidades irrepetiveis, os insulamentos
graduados sem descontinuidade, caracteristicos da dimensao
viva aberta pela “sortilega alianca que une o legitimo criador a
sua matéria de amoravel emprego” (COUTINHO, 1996, p. XIV);
“convindo lembrar que se rejeitam as tentativas de aplicacdo do
processo [- ou método -] cientifico [..] nesse amago
personalissimo da obra” (COUTINHO, 1998, p. 12). Por
conseguinte, os estetas tornam-se capazes da “discriminacdo
dos valores de cada tipo de arte” (COUTINHO, 1998, p. 7),
distinguindo com precisdo metodolégica a expressividade
singular pertencente a natureza Unica de ser e parecer de cada
matéria. A tarefa fundamental do método estético no segundo
nivel de autonomia é o isolamento teérico do fundo virtual do
qual procedem os valores formais, o “campo formal” da matéria,
a linguagem especifica de cada forma arte:

Cada matéria apresenta uma natureza de ser e
de aparecer que se distancia da natureza de
outra; cada matéria inclui em sua qualidade
elementos que ndo se repartem em outras, e
além disso origina e fomenta uns dados que sao
intransferiveis dela, que cumprem a missdo em
virtude de partirem da prépria matéria,
operando-se relacionamentos que devem ser
protegidos com a permanéncia e exclusividade
do meio que os gerou. (COUTINHO, 1998, p. 8)
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A cada género pertence apenas uma tinica matéria em
exclusividade, e ndo mais do que uma. Ex lege, é
terminantemente proibida a “juncdo de matérias na mesma
obra” (COUTINHO, 1998, p. 7; 1973, p. 1), conjuntura
denominada de “ecletismo formal”. O caso tipico desta infracao
ocasionou a ascensao e queda do cinema silencioso - o “cinema
artistico” - em curto espaco de tempo. Ao “ceder por razoes
comerciais a um naturalismo de gosto popular”, como diz Jaco
Guinsburg, no comentario de quarta-capa de A Imagem
Auténoma (1996), a industria do cinema aderiu em bloco as
inovagdes técnicas que viabilizaram a sincroniza¢do da imagem
pura com matérias de outra natureza (a “palavra”, a “cor”, o
“som”, etc.), amalgamando-as em hibridismos denominados
cinema-pintura e cinema-teatro??. Resultando no “estranho
fendmeno: o de um género artistico que se frustrou sem atingir
a plena maturidade, toda a explicitude de sua respectiva
matéria” (COUTINHO, 1996, p. XII), devido ao abandono da
exploracao exclusiva de sua matéria especifica. Mais ainda, “a
ilegitimidade dessa justaposicdo é atestada pelo principio da
forma bastante segundo o qual o artista se contenta com a

20 O cinema-pintura “vale-se da matéria que a pintura pertence, mas sem
conseguir ir além de certo esplendor, aquele que é preciso para o bom éxito do
espetaculo.” (COUTINHO, 1996, p. 141). O cinema-teatro também vale-se da
matéria da pintura, mas a diferenca é que “alcanc¢a o colorido da realidade, e
ndo o do artista, repetindo-se na segunda representacio - a da tela - o que, em
coloragio, aparecera na representagdo do estudio” (COUTINHO, 1996, 138). 0
primeiro hibridismo, é a colorizacdo estilistica da imagem pura, o segundo,
mais grave, é a tentativa de oferecer o maximo de entidades da realidade sem
a “redugdo de esséncia” a imagem pura. “Captar o maximo de entidades reais,
contidas em um corpo, significa um cuidado importante para a ciéncia, mas
perturbador para o campo da arte” (COUTINHO, 1996, p. 134). O adjetivo
teatro é indicio de um espetaculo que pressupde a sintese de muitas matérias
e no qual as fronteiras entre realidade e representa¢io nido sdo estabilizadas.
As cabines e salas de cinema 3D (e as inovagdes deste género) sdo um exemplo
do cinema-teatro levado ao extremo.
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matéria de que dispde, ainda nas vezes em que a outros ela se
mostre aparentemente exigua” (COUTINHO, 1998, p. 4). A
“forma bastante” é uma garantia de que o ecletismo formal

embora seja sempre possivel, nunca é necessario, o mais da
intuicdo compensando o menos da matéria:

As personalidades que foram destras, em
varias matérias, a exemplo de Michelangelo, se
dispensavam de uni-las na mesma obra,
satisfeitas na restrita aplicacdo de uma,
seguras de sua forma bastante e aderidas a
norma de que a matéria, além de sua
passividade, é ativa nessa acep¢do de insinuar
ao artista as complementag¢des provenientes
dela prépria. (COUTINHO, 1998, p. 6)

O terceiro nivel de autonomia, in fine, supde a presenga
de uma “légica interna” que confere a cada obra de arte em
particular ou conjunto de obras particulares sua autonomia em
“franca objetividade”. A l6gica interna pode ser descrita como o
elemento que organiza de modo particular a distribuicdo da
“linfa unificadora” (intuicdo) em cada obra, fazendo-a “latejar
[...] em todos os recessos das partes” (COUTINHO, 1998, p. 72)
organicamente, “articulando entre si e coonestando os valores
estéticos” (COUTINHO, 1998, p. 15). Segundo Evaldo Coutinho
(1978, p. XII), certamente inspirado por Bergson (2006, p. 139-
140), a criagdo de obras artisticas “imitam o processo da
cissiparidade: “Assim designo a circunstancia de [..] emanarem
o mesmo sentido”. A reprodugdo celular por divisdo ou fissao
bindria, em subdivisdo crescente de si mesma, garante a
sinonimia de todos os valores gerados da mesma fonte, todos
inoculados com o mesmo quantum de sentido. Por conseguinte,
uma série autoral, por discrepantes que possam parecer cada
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obra ou cada parte de uma mesma obra, inexistindo volte-face,
formam uma “série tautoldgica”. E apesar de dizerem sempre o
mesmo, em cada obra de arte em particular ou conjunto de obras
particulares a linfa corporifica-se num arranjo auténomo. Em
virtude do sentido completo estar virtualmente contido nas
partes, obtém-se também um instrumental de acesso a
reconstituicdo da intuicdo presente em obras perdidas ou
vulneradas por meio da interpretagdo de fragmentos dispersos
a luz do conhecimento da légica interna que os organizaria. Do
terceiro nivel de autonomia ainda decorrem muitos outros
temas e problemas estéticos atualissimos sobre o estatuto
ontologico das obras de arte. Basta dizer, em conclusao, que a
concepc¢do de objetividade das obras segundo a légica interna
coincide mais com articulacdes organicas esquematicas do que
com a artefatualidade ou objetualidade de um item colecionavel,
leiloavel, exposto em galerias.

3 AUTONOMIA DO VAZIO

A tese central de O Espago da Arquitetura é que sua
autonomia qua género “se positiva no espacgo interior, que é a
matéria especifica dessa arte” (COUTINHO, 1998, p. 225).
Acontece que o vazio é dependente do volume, que em si mesmo,
é matéria especifica de outra arte, a escultura. O problema que
surge é: como dar conta do estatuto de autonomia da arquitetura
se sua existéncia depende da coexisténcia, vetada a todas as
demais artes empiricas?!, entre duas matérias? A solucdo para a

21 A mistura de matérias é proibida também as artes ideais (Literatura e
Filosofia), com a ressalva de que “a arte literaria atrai ao seu repertorio,
converte ao seu teor, assim, autentica todos os valores e contetidos das outras
artes. Nada acontece, nada existe que venha a incompatibilizar-se com a
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“perfeita conceituacdo dessa arte” reside na observancia de dois

», u

principios que se conjugam no “distico”:“prioridade tedrica do
espago interno e prioridade prdtica da escultura” (COUTINHO,
1980, p. 27; 1995, p. 208; 1998, p. 36, 127).

Por conseguinte, tem-se que a arquitetura,
diferentemente das outras artes empiricas -
cada qual com a sua matéria exclusiva - se
constitui de duas matérias: a plastica ou
escultura que em si ja é um género autdénomo,
e o resultado da juncdo dos tapumes, ou seja, 0
vazio a ser utilizado pelos vultos que neles
transitam ou estacionam. Verifica-se, pois, que
a autonomia da arte arquitetonica se
fundamenta no recondito naturalmente
formado. Trata-se de uma arte auténoma
porém dependente, num paradoxo que nao
diminui, antes acrescenta, as promog¢des de
discernivel e fecunda linguagem. (COUTINHO,
1995, p. 208)

A combinacgao indisciplinada - “contra o método” - de
matérias que ocasionou o fim do cinema puro é toto caelo
diversum da combinacdo de vazio e volume em arquitetura.
Segundo A Imagem Auténoma, a imagem basta-se a si mesma,

absoluta continéncia da literatura” (COUTINHO, 1991, p. 6); configurando-se a
“a circunstancia da [Literatura] [...] converter em imagens verbais [...] o acervo
natural das outras artes [..] em valores de sua matéria [..]; na literatura, a
absor¢do de matérias é fendmeno de catalise, em virtude mesmo da matéria
imagem verbal, palavras e proposi¢des retransmissoras.” (COUTINHO, 1998,
p- 8); e a Filosofia, que também é arte ideal, conta com a conjuntura da
ubiquidade, “A elasticidade da intuigdo do filésofo ndo se detém ante limites,
havendo a admoestagido de que, estorvada em virtude de um ébice qualquer,
simplesmente a confec¢do ndo atingira a filosofia, [ ...] os meios de que desfruta
o filésofo sdo a realidade inteira, temporal e intemporal, que, ndo podendo
esgotar-se analiticamente, deixa subentendida a parte que ndo figura escrita
no sistema” (COUTINHO, 1998, p. 90).
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subsistindo em plena expressividade na auséncia da cor, do som,
da palavra falada ou escrita. Por sua vez, o espaco interno,
enquanto “resultado da juncdo dos tapumes” (COUTINHO, 1995,
p. 208), depende causalmente do volume para existir e ser
concebido. O vazio da arquitetura sem o volume da escultura é
mais do que uma “quimera”, € um “circulo quadrado” (no sentido
espinosano), uma impossibilidade com contradi¢do na esséncia
ou definicdo, o espago interno nem existe, nem é pensavel sem a
consubstancia¢do com o volume. Portanto, a coexisténcia contra
legem entre duas matérias na arquitetura precisa ser
interpretada strictu sensu a luz do distico do apriorismo pratico
(acidental) de uma dimensdo e do apriorismo tedrico
(substancial) da outra, para que suas linguagens autébnomas
permanecam teoricamente isolaveis pelo método estético
apesar do amalgama pratico do edificio. Somente assim o caso
da arquitetura configura-se em exceptio firmat regulam, sem
danos ao principio geral de autonomia do género, sem infracdo ao
principio de forma bastante, sem tipificacdo de ecletismo
formalZz.

Que o distico da “prioridade prdtica do volume e
prioridade tedrica do vazio” é uma elevacdo do vazio, sem
rebaixamento do volume, uma revalorizagdio e niao uma
desvalorizacdo do papel da escultura, confirma-se pela
conjuntura da coextensdo da duracdo entre os macicos
abrangentes temporais e o vdo interno intemporal. Em A Visdo
Existenciadora (1978), narra-se “com descritivos cénicos”
(COUTINHO, 1978, p. XII) o “painel da demolicdo da casa de

22 Outra questio é que a escultura na arquitetura esta a servico de outra arte
sem com isso comprometer sua autonomia nem enquanto género, nem
enquanto arte. Apenas a subdivide em duas espécies de esculturas,
interessadas e desinteressadas. O conceito de “arte auténoma”,
diferentemente de “beaux-arts”, ndo sugere desinteresse pratico.
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T.L..”, depois generalizada simplesmente como “metafora da
demolicao da casa”. O lamentavel de uma demolicdo nao é tanto
o destrocamento dos macicos, mas da vida que se repetia dentro
dela. “Uma casa é demolida com todas as vivéncias que nela se
repetiam” (COUTINHO, 1987b, p. 5). Uma representagdo ao vivo
de que o substancial encontra-se absolutamente indefeso diante
da extincdo do acidental. Uma dimensao incélume, essencial,
intemporal, como a do espaco interno, depende de uma
dimensao desgastavel, contingente, temporal, como a do macigo
escultorico. Se ndo fosse pela lamentavel durabilidade temporal
dos macicos, a afetuosidade doméstica experimentavel em dado
vazio arquitetural, em si mesma resguardada dos efeitos do
tempo, seria assimilavel por identificacdo fisiondmica ou
repeticdo litdrgica ad aeternum. Donde a importancia pratica da
dimensao escultdrica. Além disso, a “metafora da demoli¢do da
casa” introduz o tema das “simbologias ontolégicas”, neste ponto
a filosofia da arquitetura fornece um simbolo para o solipsismo
de inclusdo, se “cada pessoa pode dizer que a respectiva
cognicdo é um espaco interno que a tudo e a todos acolhe”
(COUTINHO, 1995, p. 210-211), sob esta acep¢do, a demolicdo
representa a conjuntura da “contemporaneidade fisionémica”
em que “o universo todo esta a depender de mim, uma pessoa
tdo fragil, que vai morrer.. No meu ultimo livro, A Artisticidade
do Ser, eu comecgo dizendo que o Ser tem a minha idade. O Ser
estd com 89 anos (risos)” (COUTINHO, 2001b, p. 36).

4 SIMBOLOGIA E ESPACO

0 Espago da Arquitetura propde uma “revisao no sistema
de valores da arquitetura” (COUTINHO, 1980, p. 6). “Eu transferi
o interesse filoséfico das fachadas, dos tetos, das areas vizinhas
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para o vazio que as paredes permitem. Entdo eu vi que
filosoficamente, o espaco interno da arquitetura era um
repetidor no tempo, conseguia deter o tempo” (COUTINHO,
2001a). Arevisao fazia-se urgente: “a despeito de contar mais de
meio século o reconhecimento desse equivoco” (COUTINHO,
1980, p. 6), “ainda hoje [1980] os meios de apreciacdo se
norteiam segundo a tradicdo critica, isto é, segundo a visdo
predominantemente plastica” (COUTINHO, 1980, p. 6). Trata-se
de superar a “tradicdo esculturalista” em teoria da arquitetura,
“retificando-se, portanto, a usual classificacdo das artes”, na qual
esta - a arquitetura - é capitulada como “arte plastica”
COUTINHO, 1980, p. 6). Se por tradicdo “a Histdéria da
Arquitetura, até hoje, se tem constituido com a ilustracao de
plasticas, os macicos, os adornos, as aberturas para o exterior, o
teto, enfim, o visivel para quem se pde de fora” (COUTINHO,
1998, p. 35), o éxito da concepcao evaldiana representaria uma
virada.

Esta inversdo de perspectivas traz profundas
consequéncias na medida em que a matéria do vazio e a matéria
do volume exigem “tratamentos, adjetivagdes, juizos igualmente
diversos” (COUTINHO, 1980, p. 6). “Da reformulagido do conceito
da arquitetura procede a inovagdao no método e no vocabulario
da critica, da apreciacio de qualquer espago interior”
(COUTINHO, 1980, p. 6). A tradicao esculturalista negligenciou
até entdo a exploracao dos “valores do puro e interno vao”
(COUTINHO, 1998, p. 40). O Espaco da Arquitetura é uma
tentativa de remediar a situa¢ido contribuindo para uma “critica
especial para a arquitetura, na qual os valores de esséncia, como
a luz, a sombra, o siléncio, o ruido, o odor, a temperatura, a
estada das pessoas comparecentes, assumem, sem se despirem
de sua realidade, a importancia estética antes dedicada apenas
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aos macicos e adornos” (COUTINHO, 1980, p. 6). Nesse sentido,
“a Filosofia da Arquitetura consiste nisso; ndo na parte
construtiva, das paredes, mas no vao, disposto a repeticao
humana” (COUTINHO, 2001b, p. 39).

A distin¢cdo ontoldgica entre realidade e representagao é
o ponto de partida do isolamento teérico do espaco interno
numa “zona de outra natureza” (COUTINHO, 1998, p. 41) em
relacdo ao volume escultérico do edificio. “A espacialidade, o
vazio entregue aos comparecentes, é um fenémeno de realidade
e nao de representacdo” (COUTINHO, 1980, p. 6). As artes de
realidade definem-se em contraste as artes de representacao de
acordo com a presenca ou auséncia da “fronteira estética a
separar do contemplador a coisa contemplada” (COUTINHO,
1995, p. 212). A fronteira estética atua como dispositivo de
defesa da representagdo contra vulneragdes decorrentes da
confusdo entre publico e obra. Por exemplo, nas artes de
representacdo, como o cinema e a literatura, o publico esta
separado dos acontecimentos da obra (ex.. temperaturas
extremas, incéndios, hecatombes) e vice-versa. Nao nos
banhamos, nem molhamos a mdo na “pintura de paisagem
marinha” (COUTINHO, 1998, p. 38), nem misturamo-nos “aos
pastores também cromatizados em tela” (COUTINHO, 1998, p.
167), porque, nestes casos, o contemplador “tem diante de si um
caso de representacdo e nao de realidade” (COUTINHO, 1998, p.
38). Na arquitetura, por outro lado, é tudo real (a temperatura, o
incéndio, o banho, etc.). Considerando a dimensido de
representacdo da arquitetura - a volumetria - sempre “ha uma
“distancia” infinita entre o muro e o espectador, estando,
entrementes, tdo perto um do outro. A impossibilidade de
aglutinacdo se traduz na separagdo fisica entre as duas
entidades” (COUTINHO, 1998, p. 41), sucedendo que “a presenca
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do contemplador” na fruicao escultérica ndo vem a “alterar a
matéria de que se forma o alvo da contemplacao, o escultérico
sempre a se manter intacto com a sua fronteira estética”
(COUTINHO, 1998, p. 41). Considerando a dimensao de
realidade da arquitetura - a espacialidade - sua “plenitude se
mostra abertamente suscetivel, alterando-se a medida que se lhe
penetra o seio; dessa forma, quem a esgarca exercita um ato de
variacdo na contextura espacial” (COUTINHO, 1998, p. X).

A deambulag¢do urbana a fim de contemplar fachadas,
tetos, areas vizinhas a obra arquitetural, segundo Evaldo
Coutinho (1995), significa a visitacdo a uma galeria aberta de
“esculturas vazias” e ndo uma auténtica experiéncia
arquitetural. “Uma escultura pode ser isso aqui (apanha um
cinzeiro na mesa), algo pequeno, mas pode ser também um
edificio de dez andares. E volume. Pertence a outra arte, que é a
Escultura” (COUTINHO, 2001b, p. 38-39). Nesse sentido, a
experiéncia arquitetural ndo é a contemplacdo do lado de fora,
mas a penetracdo no lado de dentro - o instalar-se no interior -
das “esculturas vazias”. Desde que “os macigos abrangedores do
espaco coincidem ser elementos de fronteira estética”
(COUTINHO, 1998, p. 41), a conditio sine qua non da fruicao
arquitetural é o “ingresso dos individuos no espaco
arquitetdénico [que] se afigura mais que uma negacdo da
fronteira estética: é uma ineréncia a realidade, a realidade
disponivel por definicdo” (COUTINHO, 1998, p. 165).
Ultrapassadas as fronteiras da representacao, o relacionamento
entre publico e obra ao invés de uma defrontacgao sujeito-objeto,
torna-se de inclusdo continente-conteido. A experiéncia
arquitetural é uma “fusdo com a plenitude espacial” (COUTINHO,
1998, p. 186), ocasionando o evanescimento do “comum
dualismo sujeito e objeto em ato Unico sob a prevaléncia da
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plenitude espacial que os envolve” (COUTINHO, 1998, p. 225), e,
nessa acep¢ao, a fruicdo arquitetural é a metafora mais perfeita
da “contemplacdo mistica”, “a integracdo entre sujeito e objeto a
efetuar-se num e noutro acontecimento” (COUTINHO, 1998, p.
39), por meio de um conhecer que é um tornar-se.

O espago da arquitetura é passivo, admite os
comparecentes em sua ‘realidade aberta a quantos se
encaminham a sua intimidade” (COUTINHO, 1998, p. 41), mas
também é ativo, pois “na sua condicdo mesma [...] de fazer-se
franquedvel, [...] [converte], a quem o penetra, em participador
da proépria esséncia espacial” (COUTINHO, 1998, p. 38). Evaldo
Coutinho (1995, p. 213) denomina de “sublimacado estética, a
faculdade de transformar em dados artisticos os elementos de
imediata e direta realidade” (COUTINHO, 1995, p. 213). O espago
da arquitetura converte tudo aquilo que o penetra em valor
espacial. E “qualquer que seja o valor espacial, ele tera de
atender as injun¢des do arquiteto, nenhum existindo que possa
escapar ao controle do artista que possui, nessa mesma tarefa, o
principal de sua incumbéncia” (COUTINHO, 1980, p. 7). Desse
ponto de vista, “ndo hda como fugir do demiurgo que,
confeccionando o ambiente, afeicoa a si tudo quanto nesse
ambiente se opera” (COUTINHO, 1963, p. 12).

Em se tratando da “pessoa humana”, testemunhar o vdo
é participar do vao, “desde que transpde a porta, o individuo
humano se investe em dupla posi¢do: a de observador e a de
componente do conjunto arquitetural” (COUTINHO, 1995, p.
212). Pois “ndo é apenas o seu olhar que se introduz no vao, é o
seu corpo inteiro que, desde a porta, se converte em valor
arquitetural, em fonte de ruidos, de sombras, de reflexos, que
renovam o estavel de um minuto antes” (COUTINHO, 1998, p.
44). Configurando-se uma encarecida “contingéncia” de que a
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pessoa “se inclui como que no préprio objeto da assimilacao,
pois, a maneira da brisa, da luz, da sombra, etc., ele tem as suas
mobilidades e imobilidades também dosadas pelo arquiteto”
(COUTINHO, 1980, p. 6). Por efeito dessa espiritualidade, na
transposicdo do atrio, a “pessoa humana” sem se despir de sua
objetividade converte-se inadvertidamente em “pessoa
arquitetural”. O publico transubstancia-se em obra. Enquanto
modificacdo do espaco, a pessoa altera o vdo em disponibilidade,
“alteramos a vigéncia do vazio com nossos ruidos nossas
palavras, nossas presencas” (A COMPOSICAO.. 2001),
infringindo a incolumidade que vigorava “momentos antes de
[..] penetrar, o espaco interno, ermo de quaisquer
comparecentes, era uma auréola que a realidade concertava
para si mesma” (COUTINHO, 1995, p. 212); ao mesmo tempo, a
pessoa é alterada pelo vdo em criatividade, subordinando-se,
obediente ou desobedientemente?3, a “lei da arquitetura”, que é
“aimposicdo da condicionalidade a que se subordinam todos os
presentes no interior da obra” (COUTINHO, 1998, p. 171).
Ignorantia legis non excusat: “Os vultos humanos, orgulhosos de
suas vontades, presumindo que lhes foi proporcionado o livre
arbitrio nos movimentos e nos repousos, esquecem que tal ndo
ocorreu”, pois todas as suas “mobilidades e imobilidades, tdda a
presenca [é] dirigida por éle, [0] arquiteto” (COUTINHO, 1963, p.
10). A prova de fogo da lei da arquitetura é que, por exemplo, o
direito de ficar em pé num recinto pode ser revogado a qualquer
momento por determinacdo do arquiteto pela necessidade de
rastejar-se em posicdo degradante.

23 A obediéncia ao sentido da ambiéncia é “processo litirgico”, a indisciplina
é a “teatralidade real”: “denomina-se litirgica a sucessdo dos mesmos gestos e
atitudes por exigéncia da interioridade arquitetural; e denomina-se
teatralidade real o evento que, pela modalidade de fei¢do, contraria o designio
a que se destina o vao aberto” (COUTINHO, 1995, p. 211).
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O lugar é uma “disponibilidade aberta”, mas o lugar
interno difere do externo na medida em que este ultimo “nao
alimenta conjungodes [...], nem se aprimora para o contacto com
a cena de certa ou provavel efetivacdo, estendendo-se inominada
e indiscriminadamente” (COUTINHO, 1998, p. 84), franqueando
uma  “disponibilidade aberta de modo indefinido,
disponibilidade estranha a arquitetura, porque operam
demasiadamente livres os valores da realidade, em
conseqiiéncia privando-se de refletir a intui¢do de algum autor,
omitindo-se, portanto, de capitular-se no setor artistico”
(COUTINHO, 1998, p. 84). Em contraste, a disponibilidade do
bojo arquitetural é modularizada e ndo indefinidamente aberta.
Seccionado da extensdo geral da natureza, o espaco interno é
nominado segundo o “sentido da ambiéncia” dosado pelo
artista, assim cada ambiente interno ja contém virtualmente “os
fatos que sdo cabiveis em seu estojo, havendo, implicita, na verga
da portada, um rétulo que exclui as motivacdes de inabordavel
predicamento” (COUTINHO, 1998, p. 83).

A dosagem do sentido da ambiéncia determina um
repertério de gestos implicitos aguardando nos bastidores do
lugar sua atualizacdo pelos comparecentes. Como de maneira
geral o espaco interno é seccionado em prioridade pratica por
macicos duradouros e inamoviveis, se ndo sofrer graves
reformas, a atualizagdo das situagdes virtuais determinadas pelo
arquiteto acaba se tornado repetitiva, ritualizada,
desempenhada em “liturgia”. Este “comportamento repetitivo,
uniforme, a todos que se albergam no seio do vazio [...] promove,
através dos anos, dos séculos, uma identidade de ser dentro do
vao, que se eleva a uma simbologia ontolégica” (COUTINHO,
1980, p. 6). A repeticdo por tempo indefinido das disposicdes
originais da época do arquiteto, significam uma suspensao dos
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efeitos do tempo, ja abordado na relacdo entre o intemporal e o
temporal - “a temporaneidade do espa¢o” - na metafora da
demolicdo. O vdo é capaz de, por um lado, guardar
perpetuamente intacta a modernidade ja pretérita da época de
sua construgdo, e, por outro lado, é capaz oferecé-la em
atualidade permanente aos contemporaneos de outra
modernidade. No espaco da arquitetura “Opera-se a conversao
dos pretéritos a um unico plano de contemporaneidade”
(COUTINHO, 1980, p. 6); num fenémeno de “insuspeitada
derrogacdo do tempo: as modernidades se tornam
contemporaneas e oferecem uma acepgdo filoséfica que se
aproxima da ideacdo dos eleatas” (COUTINHO, 1980, p. 7). A
concepcao espacializada ou eleatica do tempo além de fomentar
uma simbologia da contemporaneidade fisiondmica do
solipsismo de inclusdo, em teoria da arquitetura, permite o
isolamento de um de seus valores formais mais elevados: ela é a
Unica arte capaz de proporcionar o “retorno ao passado” em
indice de realidade e ndo de representacao:

A repeticdo através da arquitetura [...] assume
aspectos de imenso interesse para o anseio
humano de, em face da corrosio do tempo,
deté-lo de alguma forma: consegue-o por meio
do vao arquitetural, segundo o exemplo, que
citei, de alguém que, ao penetrar hoje num
edificio de pureza gética, se converte em gético,
por motivo de comporem o ambiente, na
atualidade, os mesmos valores — ruido,
siléncio, luz, sombra, temperatura — que na
Idade Média, quando da construgdo, ai
determinara o arquiteto, cuja profissdo se
confunde com a de existenciador de
mobilidades e imobilidades, com a de criador
de permanéncias liturgicas, da repeticdo dos
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corpos dentro dos vazios arquitetdnicos.
(COUTINHO, 1976, p. 199)

Em conclusio, “sempre se viu a Arquitetura como um
volume, composto de paredes e teto. Se vocé pegar um livro de
Historia da Arquitetura, vocé vé logo fotografias das coisas mais
bonitas, mais conceituadas, de volume” (COUTINHO, 2001b, p.
39). Trata-se de fomentar no setor da critica especializada “a
disposicdo a transcender do estético a simbologia ontoldgica, e
em conseqliéncia reformar o sistema de valores até agora
consagrado a arquitetura como arte plastica”, e entdo talvez,
“agora, a observacao critica far-se-a mais exigente e versatil, com
descobertas que escapavam aos contempladores da tradicao

esculturalista” (COUTINHO, 1980, p. 6).
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