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Apresentacao

O presente trabalho, Questdes Etnico-Religiosa,
Sociais e de Género: Uma Reafirmacdo das minorias
historicamente excluidas a partir da analise critica da
comunidade da Galéacia (Gl 3,26-28) no primeiro século.
Busca fazer uma analise sobre os diversos aspectos
exegéticos, teoldgicos e historico-sociais que envolvem
essa pequena pericope da Carta aos Galatas. A referida
missiva possui uma mensagem clara com principio, meio
e fim; Sendo, portanto, elemento de reflexdo util sobre as
igrejas da Galéacia como para a igreja hodierna refletir
sobre suas praticas e implicacbes do encontro de fé na
pessoa de Jesus Cristo. No intuito de apresentar
distribuidamente as vérias etapas da pesquisa, segue a
descricdo estrutural organizadora passo a passo.

O trabalho aqui exposto inicia-se com uma
Introducédo Geral, tendo a intuito de ambientar o leitor
sobre o conjunto da obra e antecipar de forma
sinalizadora as principais discussdes que o trabalho
desenvolvera. Neste primeiro momento é oferecida uma
séria de informacgOes gerais que ambientam a pericope

dentro do seu cosmos, trabalhar as questdes que
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remontam o Império Romano, as diferencgas presentes nas
igrejas da Galacia, os conflitos religiosos envolvendo
judeus e pagdos, as questdes tangentes sociais
envolvendo homem e mulher. Ainda na introducdo é
percebida a preocupacédo em tratar dos aspectos historicos
no qual as igrejas da Galacia estavam inseridas. Para
tanto, é reconstruido, contextualmente e de forma
sucinta, alguns panoramas. E dada uma énfase aos
principais conceitos que ao longo do trabalho serdo
desenvolvidos, tais como: unidade, igualdade, filiagéo,
justificacdo, fé, batismo, liberdade, comunidade,
diversidade, superacdo, alteridade, dentre outros. Ainda
na introducdo, é oferecida uma perspectiva resumida
sobre as possibilidades abertas a partir de Géalatas 3.26-
28, onde sdo explanadas questdes como o alcance
irrestrito e universal do Evangelho, a abertura de
fronteiras, a necessidade de alteridade e a proposta
comunitaria em detrimento das individualidades. Enfim,
0 romper das assimetrias arraigadas culturalmente em
troca de uma simetria instalada na pessoa de Cristo Jesus.

O segundo capitulo é apresentado sob o titulo: O
contexto da epistola aos Galatas e sua diversidade, o

mesmo traz uma preocupacdo em inserir o contexto geral
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da epistola aos Galatas antes de partir para a exegese,
para que este possa ter uma noc¢do de todo o ambiente em
que o texto fora gerado.

Neste momento, as questbes especificas da
pericope de Galatas 3.26-28 compartilham da atencdo
com o0s aspectos gerais de toda a epistola. Existe um
direcionamento para introduzir paulatinamente as
principais tensdes presentes na regido da Galécia e nas
igrejas da Galacia. Sdo expostos 0s pensamentos de
varios especialistas no que tange a regido dos gélatas,
autoria da epistola, datacdo, destinatarios, motivos que
impulsionaram a escrita da epistola e pericope, questes
étnico-religiosas envolvendo judeus e gregos, estruturas e
questdes sociais envolvendo escravos e livres, e questdes
de género no tocante as diferentes percepgdes culturais
sobre homens e mulheres. Um fato que salta aos olhos ja
no primeiro capitulo do presente trabalho € a diversidade
presente nas igrejas, pois, ndo se percebe ainda que
superficialmente um grupo com origem semelhante, pelo
contrario, os indicios apontam para a presenca de
diversos grupos. Uma razoavel homogeneidade é
encontrada no que tange ao pensamento de Varios

especialistas sobre a autoria da epistola, sendo poucas as
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vozes dissonantes. No que tange a diversidade, origem e
identidade dos destinatarios, s6 se pode falar em
assimetrias acentuadas que naturalmente geravam
conflitos diversos e o reverso da unidade desejada. E no
primeiro capitulo que as discussdes sdo abertas e 0s
pontos distintos sdo postos em dialogo com a finalidade
de oferecer uma sintese respaldada com o oferecimento,
inclusive, do pensamento contrario. A ideia é
problematizar pedagogicamente as questdes
aparentemente claras e resolvidas e com isso provocar
uma ambientacdo mais geral do que central, a0 mesmo
tempo em que se prepara e estimula o leitor a continuar
acompanhando a investigacdo nos demais capitulos.

O terceiro capitulo, sob o titulo: exegese de
Galatas 3.26-28, que foi antecipadamente precedido por
um mergulho informativo diverso, explicitado no
primeiro capitulo, traz consigo a oportunidade de mais
especificamente trabalhar os pormenores do texto biblico
em si. Trata-se de um retorno ao que de fato esta escrito e
é exegeticamente reconhecido. Significa voltar a atencéo
ao que o texto diz e a partir dai fazer outras inferéncias.
Numa tentativa de resgatar o sentido e a forga intencional
de quando o texto foi escrito. O presente trabalho, por
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meio do instrumental do método historico critico, detalha
de forma tacita que a pericope possui unidade e uma
estrutura suficiente para o recorte dos 03 versiculos (26,
27 e 28) conforme apresentado.

E apresentada a estrutura da epistola, seguido da
estrutura da pericope, delimitacdo e unidade da pericope,
aspectos literérios, texto grego, critica textual, traducdo,
dentre outros. Ainda no segundo capitulo, sdo
apresentadas algumas andlises exegéticas em Galatas
3.26-28. Trata-se, portanto, de uma tentativa harmoniosa
de continuar analisando a pericope a partir do texto
grego, sendo que, desta vez, fazendo um salto para se
trabalhar especificamente as expressdes mais relevantes
detectadas na missiva. As analises exegéticas perpassam
varias questdes centrais identificadas, utilizando sempre
um mesmo roteiro: 1) Analise do termo a partir do texto
grego; 2) Analise de algumas caracteristicas associadas
aquele termo, quando utilizado noutras passagens da
biblia, principalmente no Novo Testamento; 3)
Apresentacdo de argumentos expostos por especialistas
sobre o termo analisado; E, por fim, 4) Analise
implicativa da expressdo analisada. Os temas centrais

trabalhados nesse capitulo sdo: O carater universal de
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“todos”; “Filhos de Deus”, proposta de filiagdo; O lugar
da fé; O lugar do batismo; Unidade, Ser “um”, requisito
da comunidade, o elo “Em Jesus Cristo”, lugar de
pertenca e a formula liturgico-batismal. No segundo
capitulo ndo existe a intencdo de exaurir todos 0s passos
do método, mas iniciar 0s passos mais elementares e
assim preparar as questbes importantes para futuras
discuss@es. Dentre todo o arcabouco do segundo capitulo,
destaca-se a analise dos termos e expressfes mais
importantes da pericope, que serve como uma bussola
quanto & forga que representava a pericope quando a
mesma foi escrita.

O quarto capitulo, é apresentado sob o tema:
Liberdade, abertura e compromisso. A proposta do
referido capitulo é apresentar as implicagdes praticas que
a pericope analisada impde aos que abracam a fé em
Cristo Jesus. E feita uma consideracio sobre a recepgéo
da proposta revolucionaria de Géalatas 3,26-28, a0 mesmo
tempo em que se admite que tal recepcao se deu em meio
a resisténcias e sucesso parcial. E também apresentada a
necessidade de os Gélatas realizarem um salto, uma
mudanga basilar paradigmatica e referencial. Antes da

efusdo triunfante de Cristo Jesus, estavam os homens e
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mulheres, ricos e pobres, escravos e livres, gregos e
judeus sob o jugo da lei, sendo que tal lei os aprisionava.
Agora o meio de justificacdo € a fe.

Existe uma clara preocupacao mais especifica em
trabalhar as  consequéncias dos  compromissos
comunitarios, visto que, uma vez constatado o fato das
assimetrias interporem barreiras, exige-se uma nova
postura do cristdo. Sdo expostas algumas questdes
centrais como: A diversidade como dificuldade a
unidade; superacdo das individualidades por uma
proposta comunitéria; liberdade e abertura; alteridade e
resisténcia. Vale destacar que nesse terceiro capitulo
existe uma preocupacdo em expor o carater mais pratico
e pragmatico das comunidades que recebiam e recebem a
mensagem de Galatas 3.26-28. Constitui, pois, tal
capitulo, a busca e aplicacdo teoldgica do chamado
biblico como um elemento significativo para presente.

O trabalho chega ao seu término com as
Consideracdes finais, numa perspectiva de recapitulagéo
das questdes mais importantes destacadas e aprofundadas
ao longo da pesquisa. Em tais consideragdes acontece o
inverso do que fora feito na introducéo, enquanto aquela

fala antecipadamente de forma mais aberta e livre, 0 que



17
seria exposto. Nas consideracdes finais, é exposta uma
espécie de costura, tentando formar uma liga de todo o
trabalho. Os principais temas recapitulados séo aqueles
relacionados as assimetrias, unidade, alteridade,
superacdo e elementos de formatacdo de uma nova
comunidade sob nova perspectiva. Também ¢é
recapitulada a tematica da fé como requisito pelo qual
“todos” indistintamente podem se tornar “filhos de Deus”
e se tornarem “um em Cristo Jesus”, assim como devem

viver a unidade na comunidade.
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1.

Introducgéo

A epistola de Géalatas ¢ uma obra de grande valor
dentro do Corpus Paulinum. Trata-se de uma obra com
mensagem clara e importante valor para a compreenséo
das aspiracdes e divergéncias da igreja nascente. Alguns
especialistas dizem que a epistola aos Galatas ¢ “o mais
paulino dos escritos paulinos, aquele no qual a raiva
levou Paulo a dizer o que pensava, deixando de lado a
diplomacia”.

Investigar tal epistola é mergulhar numa obra
com bastante forca e vida. Para entendé-la faz-se
necessario - e semelhantemente em qualquer outro escrito
paulino - perscrutar e interpretar a luz da “situacdo
eclesial que provocou a intervencdo de Paulo™.

Para se perceber a forca da sua mensagem, é
importante investigar o ambiente politico, étnico-
religioso, social e de género. Desta forma, € necessario
investigar as assimetrias existentes na regido da Galacia e
também no Império Romano. A reconstrucdo parte do

contexto de desigualdades no qual os Galatas estavam
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inseridos e assim verifica-se que a proposta
revolucionéria de Gélatas 3,26-28 propunha mudancas
radicais dos paradigmas, transformagéo na forma de ver,
ouvir, sentir e conviver com o outro. E, portanto,
emblematico empreender que a mensagem da missiva
aponta para uma abertura da igreja, sendo que
internamente o texto acabou por se tornar bastante forte e
gerador de uma aplicacdo pratica cheia de empecilhos e
resisténcias no cotidiano das igrejas.

A pericope analisada, Galatas 3,26-28, e
semelhantemente toda a epistola aos Galatas, possui seu
arcabouco histérico ambientado na igreja nascente do
primeiro século da Era Cristd, periodo em que as
assimetrias étnico-religiosas, sociais e de género, assim
como muitas outras, Sdo presentes e marcantes.

As diferencas religiosas, étnicas, sociais e de
género presentes na sociedade da igreja nascente da
Galé&cia, gerava diferentes hierarquias, sendo que estas
hierarquias por sua vez apontavam para quem detinha o
poder e 0 exercia, assim como quem era subjugado e
deveria obedecer.

As assimetrias estavam em toda parte; na

perspectiva grega o ambiente familiar oferecia uma visdo
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de como deveria funcionar a polis. Assim como homens
se sobrepunham as mulheres no lar, assim também se
sobrepGem os governantes legitimos aos seus suditos na
cidade-estado. Este cddigo fora definido por Aristoteles
prosaicamente, vindo posteriormente a ser definido como
politica basica.

A sociedade por todo o Império Romano durante
0 primeiro século da Era Cristd, inclusive a Galacia,
possuia uma diversidade e estratificacdo bastante
acentuada. As pessoas tendiam a se identificar a si e aos
outros por suas localizagdes sociais e suas localizagdes
na estrutura social afetavam profundamente sua vidas.
Quase tudo era motivo de exaltacdo e até de imposicdo
sobre 0 outro. E 0 caso de pertencer a uma familia
importante, ter oficio importante, ter realizado alguma
facanha importante. Até mesmo as classes consideradas
inferiores alardeavam o que pudessem; nas lapides de
seus tumulos eram colocados destacadamente s. de
servus ou serva, l. de libertus ou liberta. O peso das
categorias sociais também tinha relagbes com a o lugar
onde viviam; se em Roma ou nas provincias, se a cidade
era grande ou pequena, se era polis, vila, cidade ou

campo. Havia uma série de sistemas de estratificagdo. No
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ambiente politico de poder, o topo era onde se encontrava
0 imperador e as pessoas mais proximas do império,
como familiares dos principes e seu conselho. O segundo
agrupamento mais poderoso era a aristocracia tradicional
romana, onde se encontravam 0s senadores; O terceiro
grupo mais poderoso se baseava no fato de que em cada
provincia havia a aristocracia local, apesar de terem sua
liberdade e poder limitados, podiam constituir um
governo local concessivo, nesse grupo tambem se
juntavam intelectuais, filésofos, mandatarios locais,
dentre outros.

As latentes diferencas constatadas na Galacia
podem ainda ser aditivadas ao fato de que as questdes
étnico-religiosas eram fatores de separacdo e fortes
divisdes. Os judeus ortodoxos, especialmente os fariseus
ndo se misturavam com 0s incircuncisos, que eram
considerados impuros. Ser judeu era considerado para
muitos um fator de privilégio, que naturalmente imputava
na relagdo com o outro uma autopercepcdo de
superioridade. Quando um gentio quisesse ingressar no
judaismo, precisaria se tornar um prosélito, converter-se
aos moldes da Lei Mosaica, sendo circuncidado. Essa
pratica foi condenada por Paulo na epistola aos Galatas,
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Visto que muitos na igreja crista nascente queriam repetir
0S mesmo rituais para ingressar nas comunidades cristés.
E possivel pensar que na Galacia os judeus, inclusive os
judeu-cristdos tendessem a semelhanga dos demais a se
distanciarem dos grupos que nao fossem judaicos.

Outro motivo de grande assimetria estava nha
relagho dos escravos com os livres, 0s escravos
representavam a classe mais baixa da piramide social do
primeiro século. A liberdade era algo pessoal,
importantissimo, era a posse mais preciosa para 0 grego
atico e ter autonomia diante dos outros era algo
valorizado por estes. Muitos dos escravos eram
prisioneiros de guerra, em algumas regiGes podiam ser
marcados a semelhanca dos animais, que eram marcados
com um ferro quente em chamas com as inscricdes dos
seus donos.

Ao0s escravos, na sua grande maioria, salvo raras
excecdes onde os seus senhores eram mais generosos,
estavam reservados o sofrimento e a morte. A pericope
que é dirigida aos irmados da fé trata dessa realidade tdo
devastadora, preconizando e abrindo possibilidades de
reflexGes sobre uma nova visdo do escravo e do livre,

numa proposta mais igualitiria. Por isso emite um
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parecer desafiador, onde de forma técita afirma que estas
assimetrias ndo valem nada diante de Deus. O enunciado,
portanto, indica e preconiza que a escraviddo social deve
desaparecer.

Diante dos inumeros empecilhos a unidade da
igreja, Paulo preconiza e insere uma missiva forte que
possui em si forca para fazer refletir e relativizar a
diferencas. Na missiva, observa-se um chamado a
unidade, alteridade e liberdade, diante de tanta
diversidade assimétrica. Para tanto, no segundo capitulo
existe um enfoque na exegese da pericope e na
investigacdo dos principais temas destacados.

A critica textual ndo oferece grandes problemas
para analise da pericope de Galatas 3,26-28, pois nao
existem notas que mudem significativamente a analise da
pericope, sendo que para a delimitacdo da pericope
fazem-se necessarias algumas inferéncias feitas no
trabalho, visto que a missiva trata na verdade de um
recorte do ato litargico batismal, provavelmente utilizado
por Paulo para o anincio em sua carta.

E interessante perceber que o referido andncio
parece ser repetido noutras passagens com bastante
semelhanca; é o caso de 1 Cor 12,13, Rm 10,12 e CI
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3,11. Diante das semelhancas encontradas nas passagens,
existem diversas correntes afirmando que se tratava néo
de uma fala perdida no meio do texto, mas de um
fragmento batismal, uma espécie de profissdo proferida
no momento em que os irmdos iam passar pelas aguas,
simbolizando o ingresso na comunidade.

Vaérios autores afirmam que pelo menos Gl 3,28
era um fragmento batismal, é o caso de Elsa Tames,
Brendan Byrne, Martyn Lloyd-Jones, dentre outros,
sendo que existe a possibilidade de atraves da andlise da
critica das formas descrever toda a pericope de Gl 3,26-
28 como uma confissdo batismal citada por Paulo.

A teologa Elisabeth Fiorenza apresenta uma série
de argumentos 20 que apontam para o fato de que Paulo
utilizou a férmula e fez acréscimos e que dentre os
acréscimos estariam as expressoes “pois” e “pela fé em
Jesus Cristo”.

A epistola aos Gélatas traz indicios fortes para se
pensar na ampliacdo do anuncio e heranca oriunda do
reino, o carater Universal de “/lzrrec” em Galatas 3, 26-
28, 0 termo pode ser traduzido por “todos” faz uma
indicagdo do objetivo ao qual estava destinado a

evangelizacdo ao qual os batizandos participavam. N&o
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eram apenas os Galatas que eram convidados a fazerem
parte na nova comunidade, mas o termo indica que
judeus, gregos, escravos, livres, homens, mulheres, ricos,
pobres, intelectuais, filosofos, iletrados, alta corte,
artesdos, pescadores, soldados, criangas, adultos, sabios e
tolos deveriam.

O conceito de Filhos de Deus (vioi &eov),

apresentado na pericope é um elemento de unidade e
superacdo rumo as desigualdade, uma vez que nos
circulos judaicos esta era uma referéncia exclusiva aos
judeus. Agora, com o0 texto, o conceito sofre um
alargamento sem barreiras, gerando uma mudanga radical
na forma de visualizar os gentios, os menos favorecidos,
0s mais discriminados. Se eles também sdo filhos de
Deus, indica a ndo restricio ao Sagrado. Logo, a

perspectiva relacional com o outro deveria ser revista.

ligagdo com o sagrado, diferentemente do que a Lei
preconizava, pois era necessaria uma série de ritos para
se aproximar de Deus. Paulo ent&o recorre a figura de
Abrado para defender o fato de este ser justificado néo
pelas obras, mas pela fé. A lei é posta em oposicéo a fé
22. Nem todos poderiam retornar no tempo e ser da
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linhagem de Davi, mas todos podem ter fé na pessoa de
Jesus Cristo e a Ele se unir na condi¢do de filhos de
Deus.

O batismo (fzrrw) também € apresentado como

elemento de unidade, pois era atraves do batismo que as
pessoas afirmavam publicamente a sua decisdo de
ingressar na comunidade. Também tinha uma relagdo
simbolica, mais alinhada com a ideia de pureza 23. O
batismo de Gaélatas esta estreitamente relacionado ao
batismo em Cristo, no seu Espirito, pois de maneira
misteriosa aqueles que a ele estdo ligados participam da
sua vida, morte e ressurreicao.

Emerge, a partir da epistola aos Galatas muitas
possibilidades provocadas pela abertura proposta na
missiva; as implicagdes da nova proposta na perspectiva
das comunidades cristés. E possivel entdo identificar nas
comunidades da Galacia uma estratificacdo consideravel,
visto que varios indicios apontam para o fato da
existéncia de uma multiculturalidade que constituia uma
forma de mosaico vivo que naturalmente era fator de
possiveis conflitos.

Ao repetir a formula batismal de Gélatas 3,26-28,

apesar de ndo ser um batismo, Paulo possivelmente
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estava lembrando aos destinatarios o que era falado no
momento em que eles passavam pelo batismo. A
diversidade era um fator presente, mas ndao poderia ser
empecilho a unidade e alteridade nas igrejas da Gal&cia.

A superacdo das individualidades, das vaidades,
dos titulos e privilégios em favor de uma proposta
comunitaria era algo que deveria ser perseguido. O
desejo era o de que houvesse comunidade de filhos de
Deus que professassem algo maior que eles mesmos;
Jesus Cristo. As barreiras da Lei haviam sido retiradas e
substituidas pela proposta da justificacdo pela fé e néo
por outro meio, fosse este ritualistico ou néo.

O apéstolo sublinha que os Gélatas passaram por
um radical processo de libertacdo, e, na fé, tomaram o
caminho da liberdade, “para a vida de liberdade que
Cristo nos libertou” (Gl 5,1 e 5,13). Sao livres da
escraviddo e do dominio dos elementos do mundo (Gl 4,3
e 4,9) e das amarras rigidas do processo de salvacao, ou
seja, da Lei (Gl 3,13). Portanto, pela graca se tornaram
livres; livres para amar e servir uns aos outros (Gl 5,13b)
24.

A proposta da pericope retém em si uma Vvisao

revolucionaria e, quando analisada do ponto de vista
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socioldgico, representa uma mudanga expressiva nas
relagbes humanas de entdo. A férmula expressada na
missiva mostra uma série de mudancas a partir da figura
de Jesus Cristo (v Xpiore Tngoi) e € nessa base que
Paulo se apobia para lancar e, mediado pela fé, propde
rupturas. Uma questdo que pode ser levantada é se de
fato levantada os ideais paulinos avangaram para uma
prética ou fincaram um desejo sem implementacéo.

Um conflito pode ser melhor percebido ao
analisar a epistola; Trata-se da distancia entre o andncio e
0 cumprimento, entre o desejado e 0 executado, entre a
proposta e o contrato. Quando se olha apenas para a
pericope, pode-se dizer que a mesma possui energia
suficiente para propor o rompimento das estruturas
conceituais vigentes, mas ndo € possivel utopicamente
pensar que, cOmo em um passe de méagica 0s escravos,
que antes eram marcados com ferro em chamas 25,
seriam libertos; as mulheres, que eram consideradas
inferiores aos homens 26, uma posse do pai, marido ou
até irmdo mais velho, seriam finalmente emancipadas e
ainda os ‘“gentio-pagdos”’, que eram considerados
impuros 27, seriam finalmente considerados filhos de

Deus sem discriminacdo. Até que ponto a forca da
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pericope foi suficiente para a transformacédo da realidade
das comunidades? E plausivel dizer que a pericope
marcava internamente um desejo, mas também que sua
implementacdo tinha implicacbes estruturais ndo tao
faceis de serem rompidas e mudadas.

A questdo é que, quando se olha para as
comunidades da Galacia e outras comunidades paulinas,
percebe-se que o anlncio traz evidéncias sobre a nao
vivéncia da proposta revolucionaria 28. Sabe-se que nas
igrejas domesticas houve resisténcia na aceitacdo da
proposta 29 a escraviddo permaneceu existindo, apesar
de poder ter havido uma emancipacdo pelo menos
eclesialmente e de continuar a existir a resisténcia a
abertura irrestrita aos gentios, o que foi também foco de
grandes disputas 30. Pode-se dizer que a emancipagédo
proposta era vista de certa forma como uma ameaca a
estabilidade das proprias igrejas 31.

A pericope apontava e aponta caminhos, indicava
e indica possibilidades de mudancas, expressando um
desejo que anuncia o amor que deveria ser referencial
comunitario, mas que naturalmente precisou conviver
com as incoeréncias e resisténcias internas das suas

proprias comunidades. Portanto, o trabalho em questéo
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ao mesmo tempo destaca o aspecto libertador e
revolucionario da pericope, reconhecendo e fazendo
mencao ocasionalmente das implicagdes praticas de tal
projeto.

A pericope oferece referenciais para uma
caminhada rumo a maturidade para as igrejas da Galacia;
caminhada essa que se inscrevia ndo através das praticas
rigidas da Lei, mas através da fé central na pessoa de
Jesus Cristo. A missiva, portanto, a0 mesmo tempo em
que exigia uma mudanga de perspectiva intrapessoal,
aponta para a abertura em direcdo a todos os povos, onde
as barreiras sdo retiradas e em seu lugar ndo entram

outras, mas apenas a liberdade oriunda da fé.
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2.

O contexto da Epistola aos Galatas e sua diversidade

2.1.1.

O territorio e o povo da Gal&cia.

O povo da Galacia era de base celta, que na
primeira metade do século 11l a.C. abriram caminho pela
Europa e migraram para a regido central da Asia Menor,
fixando-se ao norte da peninsula, que recebeu o nome de
Galacia — o pais dos gauleses. Em 278 a.C. o0s
denominados Galatas vieram & Asia Menor a convite de
Nicomedes, rei da Bitinia, e fixaram-se em Ancyra; cerca
de dez mil guerreiros, que traziam consigo mulheres,
criancgas, vilvas e idosos. Era uma espécie de nacdo em
busca de um lugar para morar .

No periodo de 25 a.C. a Galacia foi ocupada pelo
Império Romano e integrada a uma confederacdo mais
ampla, denominada Provincia Romana da Galacia —

abrangendo a Psidia, Isauria, partes da Licabnia, Panfilia,

! MURPHY-O"CONNOR, J. Paul a Critical Life, pp.185-186.
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Panflagonia, Frigia Oriental, o Ponto Polemoniano e a
Arménia Menor 2.

Apbs a morte do rei Atalo | de Pérgamo em 197
a.C., os galatas tentaram ocupar também regiGes ao
ocidente, mas sofreram uma grande derrota para Roma
em 189 a.C., quando tiveram suas terras confiscadas e
utilizadas por Roma como base militar para adquirir
outras regides °.

Por terem sido fiéis aos romanos na guerra
vitoriosa contra Mitridates VI, Pompeu, um governante
Galata sob concessaio Romana foi recompensado
podendo reorganizar o seu territério *. J4 em 164 a.C.,
desta vez sem guerra, ampliou novamente o seu territorio
tendo fundado a cidade de Pessino (Balahissar).

Ap6s a morte do rei Amintas em 25 a.C., 0
imperador romano Augusto criou a Galacia Romana, que

incluia a antiga regido conhecida como Galécia além

2 GONZAGA, W., A Verdade do Evangelho e a Autoridade na
Igreja, p. 24.

® BETZ, H. Galatians A commentary on Paul's Letter to the
Churches in Galatia, p.2.

* Ibid., p. 2.
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Psidia, Isauria, Panfilia, Licabnia, Paflania e Ponto
Galatico °.

Os galatas se constituiram de um “povo misto”,
eles se casaram com habitantes dos locais onde passaram
a ocupar (como a Frigia). Os Frigios, com quem 0s
Gélatas se misturaram, eram considerados calmos,
apaticos, acomodados e adeptos de degradantes rituais. J&
os galatas eram considerados ferozes, perigosos, mas
muito simples e enganados facilmente °. Era, portanto,
um povo mestico devido as misturas, além de serem
vistos e considerados como representantes dos barbaros .

O ultimo rei autbnomo da Galécia fora Amyntras,
gue morreu em 25 a.C. numa guerra contra 0 poderoso
exército romano ®. A Galécia é a também chamada
Anatdlia Central da Asia Menor, hoje localizada na
regido onde esta a Turquia. A capital da Turquia, Ankara,
fica na mesma regido que nos tempos dos gregos e

romanos, na época denominada de Ancira.

> WITHERINGTON III, B., Grace in Galatia. A Comentary on
Paul’s Letter to the Galatians. pp. 2-3.

® FERREIRA, J. A, Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade : A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-
28), p.28.

"MURPHY-O"CONNOR, J. Paul, a Critical Life.. pp. 190-191.

8 MAZZAROLDO, I., A biblia em suas m&os. p.179.
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O nome Galacia, vem do termo Galatai, que era
utilizado pelos gregos. Sendo que o termo Gal&cia podia
referir-se, especificamente, a um distrito territorial ao
norte da Provincia ou a toda Provincia romana, com
diferentes povos, linguas e costumes.

A dualidade de regides que podiam ser
identificadas semelhantemente por Galécia acarretou na
origem de duas diferentes teorias sobre o verdadeiro
destino da epistola paulina: aos Géalatas do Norte (restrito
ao primitivo distrito) ou aos Galatas do Sul (abrangendo
toda a nova Provincia Romana) °.

Sabe-se que a regido era grande produtora de 1 de
carneiro e em algumas pedras tumulares da mesma época
de Paulo foram encontradas figuras da roca de e o
carretel para fiar, demonstrando a importancia de tal
atividade na regido. Também foram encontradas em
pedras tumulares figuras de cachos de uvas °, além de
desenhos do trigo e de juntas de bois puxando o arado.
Com os dados destacados pode-se concluir que na época

em que Paulo esteve na regido, a economia da regiao era

° GONZAGA, W., A Verdade do Evangelho e a Autoridade na
Igreja, p. 24.

190 vinho deve ter sido uma fonte importante de sobrevivéncia para
0s moradores, o desenho na lapide reflete de alguma forma a
importancia daquela atividade.
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basicamente rural, sustentada pela pecuaria (pequenos
rebanhos), produgéo de 4, viticultura e cultivo de cereais
11.

Era uma regido arida e bastante deserta, com
muitas encostas e enormes ladeiras. Existem grandes
colinas e dentre elas estdo a chamada Adores (hoje mais
conhecida como Bel Pundar Dag), a colina Dindymus
(hoje Gunjusu) e Boz Dag. Destaca-se a presenca de
alguns rios (que eram importantes para 0S missionarios
viajantes), como o Sangarius (hoje Sankaria) e 0 Tembris
(hoje Pursak) *?. Chegar & regi&o néo era nada facil e os
viajantes enfrentavam paisagens com pouquissimas
arvores que lhe dessem sombra e um calor extremado,
sendo que no inverno o clima mais uma vez ficava
igualmente adverso, chegando a 20 graus negativos, além
da presenca de neve e tempestades *3. Com este cenario,
da para se ter ideia de como era dificil para os
evangelizadores e demais pessoas chegarem a regido e se
locomoverem entre os povoados, fosse por embarcacoes,

fosse caminhando ou ainda com o auxilio de animais.

' MURPHY-O"CONNOR, J., Paul a Critical Life, p.185-186.

12 FERREIRA, J. A. Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade : A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-
28). p.25.

¥ MURPHY-O"CONNOR, J. Paul a Critical Life. p.120.
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2.1.2.

Autoria da Epistola aos Gélatas

A epistola aos Galatas foi escrita pelo apdstolo
Paulo, com poucas duvidas e questionamentos sobre a
sua autoria '*. Galatas, juntamente com Romanos, | e Il
aos Corintios, sdo as quatro cartas que hoje em dia
apresentam poucas d(vidas sobre a autoria Paulina *.
Existem outras cartas também tidas como Paulinas, no
entanto, as quatro citadas possuem  menores
questionamentos e quase que nenhuma ddvida *°.

O primeiro uso historico da epistola, como parte

do canon, ocorre em 144 d.C., nos escritos de Marcido *’,

Y RAMAZZOTI, B., “La lettera ai Galati”. In CANFORA, G.;
FESTORAZZI, F.; ROSSANO, P.(orgs). Il messagio della salvezza
7. Leumann: LDC, p.274.

> CARR, W. M., Exegese aos Galatas, pg. 09

18 N&o apenas Wesley Caar apontam o ap6stolo Paulo como o autor
da epistola aos Gélatas, outros caminham na mesma dire¢do. Até o
século passado poucos estudiosos das Escrituras duvidavam da
autoria paulina da Epistola aos Galatas. Até que Baur e seus
seguidores sugeriram que ela era resultante da controvérsia legalista
que houvera na igreja primitiva, tendo sido escrita por elementos
Paulinistas, em nome de Paulo, a fim de prestarem senso de
autoridade a posi¢do que haviam tomado.

1 Marcido de Sinope (viveu entre 110-160) foi um tedlogo cristéo e
fundador do que veio depois a ser chamado marcionismo. Foi o autor
das "Antiteses". De acordo com a sua teologia, o Antigo Testamento
deveria ser rejeitado e apenas os textos que ele atribuiu a Paulo
deveriam ser tidos como sagrados. E considerado o primeiro critico


http://pt.wikipedia.org/wiki/Sinope
http://pt.wikipedia.org/wiki/110
http://pt.wikipedia.org/wiki/160
http://pt.wikipedia.org/wiki/Te%C3%B3logo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Crist%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Marcionismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Paulo
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que a incluiu entre os dez livros de Paulo que ele
considerava sagrados. Posteriormente, em 185 d.C., o
canon muratoriano *® também inclufa esta epistola como
sendo paulina. Antes mesmo, Policarpo, em sua epistola

aos Filipenses, a citou. Irineu *°, Valentino, Clemente de

biblico. Considerava que o Deus vingativo do Antigo Testamento
ndo poderia ser 0 mesmo Deus amoroso a que Jesus se referia como
Pai, e por isso, achava que s6 o Novo Testamento interessaria aos
cristdos. Mas Marcido também ndo aceitava os quatro evangelhos
candnicos, pois 0s considerava corruptos, cheios de falsificacdes. Foi
0 primeiro a citar o nome do apdstolo Paulo em suas 140 cartas,
havendo mesmo quem avance que este Gltimo teria sido forjado por
Marcido ou ainda que Marcido e o apostolo Paulo seriam a mesma
pessoa.

18 Canon muratoriano é um manuscrito do século oitavo, a indicar
que esta € a traducdo de um original grego datado de cerca de 170. O
fragmento contém todas as obras que foram aceitas como textos
candnicos pelas igrejas. O autor anénimo aceita quatro evangelhos.
O autor do texto também aceita os Atos dos Apoéstolos e treze cartas
de Paulo, mas ndo a Carta aos Hebreus. Aceita a carta de Judas e
duas com o0 nome Jodo e da sabedoria d e Salomé&o.

¥ Irineu, Bispo de Lyon, nasceu em Esmirna, na Asia Menor
(Turquia), no ano 130, em uma familia crista. Irineu era grego e foi
influenciado pela pregacéo de Policarpo, bispo de Esmirna. Depois
mudou-se para Galia (atual sul da Franca), para a cidade de Lyon,
onde foi um preshitero em substituicdo do bispo que havia sido
martirizado em 177. Irineu também recebeu influéncia de Justino.
Ele foi uma ponte entre a teologia grega e a latina, a qual iniciou
com um de seus conteporaneos, Tertuliano. Enquanto Justino era
primariamente um apologista, Irineu contribuiu na refutacdo contra
heresias e exposicdo do Cristianismo Apostélico. Sua obra maior se
desenvolveu no campo da literatura polémica contra o gnosticismo.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Antigo_Testamento
http://pt.wikipedia.org/wiki/Novo_Testamento
http://pt.wikipedia.org/wiki/Evangelhos_can%C3%B4nicos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Evangelhos_can%C3%B4nicos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ap%C3%B3stolo_Paulo
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/wiki/VIII_secolo&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhiD3EuXzTGlsEW5_OJFDVXADDFaRg
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/wiki/Lingua_greca&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhjsWAcZXgrjkIlQkrnoxJN62Ro6KQ
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/wiki/170&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhhb06XUxZyS3GfEKzMhEQ_F2E4o7g
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/wiki/Canone&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhjP4JkLA8pxFdE-zF6PYwXZFmogvw
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/wiki/Canone&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhjP4JkLA8pxFdE-zF6PYwXZFmogvw
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/wiki/Vangeli&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhhmtJLxyo1Wr61Vu5evH8c3ciq0xw
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/wiki/Atti_degli_apostoli&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhiJj-VlP1264L1gplP1IUMDkttqfw
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/wiki/Lettera_di_Giuda&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhjzLXPFZ5inf-agsQbPEhgNqaKBYA
http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&sl=it&u=http://it.wikipedia.org/w/index.php?title%3DLa_saggezza_di_Salomone%26action%3Dedit%26redlink%3D1&prev=/search?q%3Dmuratoriano%26hl%3Dpt-BR&rurl=translate.google.com.br&usg=ALkJrhg8LJuUQsfL_LJZFe9rZ98kpJRQvg
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Alexandria ° e Tertuliano ** também a citaram, pois era
abundantemente usada nos séculos Il e 111 d.C. %,

De um modo geral, devido as grandes evidéncias
de natureza historica e biografica, os eruditos concordam
que o apdstolo Paulo seja o verdadeiro autor. Na igreja
antiga praticamente nenhuma voz se levantou contra a
posicdo de que Paulo era o autor da epistola, sendo que
na igreja moderna apenas alguns poucos extremistas
negaram todas as epistolas ditas paulinas como sendo do

apostolo Z.

? Tito Flavio Clemente, nasceu em Atenas ou Alexandria, por volta
de 150. Depois de se converter, viajou pela Italia, Siria, Palestina e
se estabeleceu em Alexandria, tornando-se aluno de Panteno.
Segundo Quasten, “A obra de Clemente de Alexandria marca toda
uma época. Nao seria exagero louvar nele o fundador da teologia
especulativa. Clemente foi o iniciador arguto e feliz de uma escola
que se propunha a defender e aprofundar a Fé com o auxilio da
Filosofia.” Dele nos ficaram o Protréoptico aos Gregos, o Pedagogo,
0s Estrdmatas, uma Homilia e diversos fragmentos.

2L Tertuliano, viveu de 155 a 222 d.C. Sendo um dos mais
importantes escritores eclesiasticos da Antiguidade. Formou-se
como jurista e exerceu advocacia em Roma. Converteu-se ao
Cristianismo por 193, e estabeleceu-se em Cartago, pondo a sua
erudicdo ao servico da fé. A partir de 207 passou ao montanismo, e
permaneceu separado da Igreja até a morte, ocorrida por volta de
222.

2 GIAVINI, G., Galatas — Liberdade e Lei na Igreja, p. 430.

% GUTHRIE, D. Galatians, The New Century Bible Comentary.
Traducdo portuguesa, Galatas, Introducdo e Comentério, Cidade
Dutra, pp. 19, 48.
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Sobre a autoria da epistola aos Galatas ndo
repousa grandes dificuldades, visto que a maioria dos
estudiosos 2* ndo levantou questionamentos sobre o fato
de ser Paulo o autor da mesma. Neste sentido, existem
varias evidencias que apontam para a pessoa do apostolo
Paulo como legitimo autor da carta. Dentre os varios
argumentos favoraveis a autoria paulina da epistola aos
Galatas, pode-se apontar alguns para melhor
compreensdo e seguranca da tematica.

O apostolo Paulo costumava usar o titulo
apostolo, é o que faz em GI. 1,1, assim como fez em | aos
Corintios 1,1; Seu proposito ao fazer isso era empregar
autoridade de seu oficio %. A epistola j& abre no seu
primeiro versiculo identificando um autor, “Paulo”, ao
mesmo tempo em que o confere um titulo, “apdstolo”,
seguida da afirmacdo de que seu apostolado ndo vem dos

homens, mas da parte de Jesus Cristo e de Deus Pai .

** Nem estudiosos do passado, nem estudiosos do presente. S&o
poucas as vozes que dissoam diante a grande maioria que defendem
a autoria paulina.

% CALVINO, J., Gélatas. p. 17.

% Cf. CALVINO, Jodo. Gélatas, p. 17. Para Jodo Calvino, a
autoridade Paulina no dependia dos homens, mas de Deus. Sendo
que a igreja deveria ouvir apenas a voz de Deus na pessoa de Jesus
Cristo, com isso qualquer pessoa que desejasse falar a igreja, ser
instrutor da igreja, deveria obrigatoriamente falar em nome de Deus
ou de Cristo. Calvino ainda argumenta que Paulo ao mencionar o seu
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Outro fato importante que corrobora a teoria da
autoria paulina da epistola aos Gélatas, € o fato histérico
da auséncia de grandes questionamentos da autoria
paulina, o que ja fala por si mesmo. Morton Scott Enslin
defende que “esta ¢ uma epistola genuina de Paulo e que
possuimos essencialmente conforme foi originalmente
escrita. Ela tem sido posta em duvida com grande
raridade, e isso jamais por criticos sem preconceitos. Ndo
se pode pensar, portanto, na possibilidade de ser uma
carta forjada” %’
O vocabulario da epistola aponta para a autoria
paulina, visto que na mesma existe um total de 526 %

palavras, das quais 33 sdo hapax do Novo Testamento *°,

titulo que € oriundo da diretamente de Deus em Jesus Cristo, esta
chamando a atengdo dos leitores para o que ele falaria a seguir.
Ainda existia um terceiro motivo para Paulo mencionar que a sua
chamada era de Deus, o fato de sua autoridade ser constantemente
questionada o obrigara a falar com maior vigor que nas outras
epistolas, ele portanto é claro e enfatico, sua chamada “ndo é da
parte dos homens, nem por intermédio de homem algum”.

" ENSLIN. M.S., The Literature of the Christian Movement, parte
. p. 216.

% Dessas 526 palavras, 392 delas se repetem varias vezes ao longo
da epistola, logo o total geral das palavras contando os hapax’s e as
palavras que se repetem é bem maior.

% S ocorre uma vez no Novo Testamento.
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101 sdo hapax paulinos **. Ao todo a obra possui 2200
palavras, com uma proporcdo média de vocabulario na
ordem de 4,22 *. A média de repeticdo vocabular é
absolutamente normal dentro dos padrfes paulinos, visto
que apesar de ser uma epistola pequena, estd dentro da
propor¢éo de outras cartas paulinas, como: media de 7,04
de 1 Corintios; média de 6,64 de Romanos; média de
5,62 de Il Corintios; média de 2,56 de | Tessalonicenses;
média de 3,62 de Filipenses; e média de 2,33 da carta a
Filemon *.
Um outro fato importante repousa no fato de que
a epistola traz uma vasta gama de informac6es sobre a
vida do apdstolo Paulo, seu trabalho missionario e suas
herangas  genuinamente  judaicas. Sabe-se  que

originalmente ele era judeu de nascenca, circuncidado,

%056 ocorre uma vez nas cartas Paulinas. Vale registrar que existem
algumas divergéncias entre especialistas sobre os escritos elencados
como genuinamente de Paulo.

31 A média vocabular indica o repertério de palavras que o autor
costumava utilizar. Trata-se de uma analise bastante simples e
objetiva, basta verificar a quantidade de vezes que a mesma palavra
é utilizada na mesma epistola, no caso em questdo, cada palavra €
repetida em média 4,22 vezes.3

%2 SANCHEZ, J. B., Escritos de Paulo, p.233.
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descendente da tribo de Benjamim 3, fariseu, educado
aos pés de Gamaliel e perseguidor da seita crista **.

Muitos te6logos argumentam que além de ter um
escrito de Paulo, Galatas foi o primeiro livro a ser escrito
no Novo Testamento. Outros afirmam que Galatas foi
escrito na terceira viagem missionaria de Paulo, logo
antes de Romanos. Sendo que a maioria opina que
Galatas foi escrita na segunda viagem missionaria de
Paulo, pouco depois de ele ter escrito | e Il
Tessalonicenses *°.

Se existe razoavel consenso de que a epistola aos
Galatas fora escrita por Paulo, quem entdo seria Paulo?
Qual a sua origem e histéria? Qual a sua importancia na
historia do cristianismo? Na busca das respostas, vale
destacar que a epistola aos Gélatas e o autor se revelam

% A tribo de Benjamim era uma das doze tribos de Israel. Recebeu o
nome do filho mais novo de Jacob (Israel) e Raquel. Com a divisdo
de Canaan, ficou com o territorio entre Efraim a Norte e Jud4 a Sul,
incluindo cidades importantes como Jerusalém, Jerico, Betel,
Gibeon e Mispa. Saul, o primeiro rei de Israel, era benjamita, filho
de Quis. A partir dai, a linhagem real passou a ser da Tribo de Juda.
Quando se deu a divisdo do reino, Benjamim permaneceu fiel a casa
de David e, portanto, formou um reino com a Tribo de Judé, ao passo
que as restantes dez tribos (também chamadas de Tribos do Norte)
formavam um outro reino Israel.

¥ GONZAGA, W., A Verdade do Evangelho e a Autoridade na
Igreja. p. 20.

% CARR, W. M., Exegese aos Galatas, pg. 11.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Benjamim
http://pt.wikipedia.org/wiki/Hist%C3%B3ria_de_Israel
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jacob
http://pt.wikipedia.org/wiki/Raquel
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cana%C3%A3
http://pt.wikipedia.org/wiki/Efraim
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tribo_de_Jud%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jerusal%20%C3%A9m
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jeric%C3%B3
http://pt.wikipedia.org/wiki/Betel
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Gibeon&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Misp%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Saul_(rei)
http://pt.wikipedia.org/wiki/Hist%C3%B3ria_de_Israel
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tribo_de_Jud%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/David
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tribo_de_Jud%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Hist%C3%B3ria_de_Israel
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mutuamente. Gélatas, portanto, € um documento que traz
muitas informagdes sobre o autor *°.

Paulo era descendente de judeus e teria nascido
entre os anos 05 e 10 d.C. na cidade de Tarso, provincia
da Cilicia, Asia Menor. Conheceu desde cedo a cultura
judaica e grega e foi enviado pelos pais a Jerusalém para
aprofundar seus estudos na cultura judaica e se torna um
defensor da Lei de Moisés *.

O autor da epistola aos Galatas, Paulo, se fez
presente no apredejamento de Estevdo (Atos 7.58),
concordava com a perseguicdo aos cristdos (Atos 8.1),
passou por um processo mistico de chamado e inicio de
conversdo (atos 9.1-5) e, depois de trés anos na Arabia,
iniciou efetivamente sua jornada missionaria %

Paulo considerava claramente a conversdo como
um modo diferente de vida. Filipenses 3.6 fala do zelo
que Paulo tinha ao perseguir a igreja, e este zelo é
naturalmente entendido como intensa fidelidade a Lei.
Paulo fora convertido a posicdo que antes perseguira,

% C.f., FERNANDES, R., In “Galatas” (carta a los), Dicionario San
Pablo, p. 569-787. “Es el documento mas importante del NT para
conocer la biografia del apdstol y su teologia”.

" MAZZAROLDO, |. O Apbstolo Paulo: O grego, o judeu e o cristéo,
p. 08.

% Ibid., p. 10.
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abandonando a Lei - mesma Lei que foi interpretada
como fonte de aprovacdo para a morte de Jesus — sendo
que 0 encontro mistico com Jesus num caminho para
Damasco revelou que Deus vingara esse mesmo Jesus. A
leitura, pois, é que a Lei € morta, pois Jesus € o fim da

Lei *°,

2.1.3.

Destinatarios da Epistola aos Galatas

Até meados do século XIX, a posicdo defendida
sem levantar questionamentos era a de que oS
destinatarios da epistola aos Gaélatas era o distrito

geogréafico ao Norte “.

A grande controvérsia diz
respeito sobre quem seriam os verdadeiros destinatarios
da epistola. Uma das teses mais classicas defende que
Paulo teria de fato escrito aos Gélatas do Norte em
meados de 54 — 57 d.C, quando estava em Efeso *.
Segundo outros autores, a epistola também poderia ter
sido escrita de outras cidades, num periodo variante entre

47 - 57 d.C. Kiimmel defende que foi escrita em Efeso ou

¥ DUM, J., A teologia do ap6stolo Paulo, p. 400.

“ GUTHRIE, D., Gélatas: Introdugéo e comentario, p.27.

* GONZAGA, W., A Verdade do Evangelho e a Autoridade na
Igreja, p. 18.
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na Macedonia, no ano de 54 ou 55 da era cristd *.
Willian Ramsay é da opinido de que a referéncia era a
uma provincia romana (At. 16.6), incluindo a Galécia
propriamente dita, e partes da Pisidia e Licadnia *.
Lighfoot afirma ser a Galacia um pequeno territério de
cerca de 300 quildmetros de extensdo, no distrito da Asia
Menor, que os Gauleses invadiram e dividiram em trés
tribos .

Com base nas diferentes correntes que procuram
delimitar o correto espaco geografico da Galécia, Charles
Erdman *° afirma que néo é facil ter certeza se a epistola
foi destinada somente as igrejas de Ancira, Pessimo e
Tavio, estabelecidas por Paulo em sua segunda viagem
missionaria, na primitiva e restrita regido da Gal&cia, ou
se teria sido enderecada as igrejas da regido Sul, de
Antioquia da Pisidia, de Iconio, de Listra e Derbe, da
extensa provincia romana da Galacia, quando o apéstolo
fez sua primeira viagem missionaria pela Asia Menor.

Alguns comentaristas abandonaram a tradicional

teoria de que a epistola teria sido escrita apenas a Galacia

* KUMMEL, W., Introduc&o ao Novo Testamento, p. 394.

* MCDANIEL, G., As Igrejas do Novo Testamento, p. 47.
“ Ibid., p. 47.
** ERDMAN, C., Aos Gélatas. p, 18.
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do Norte, a0 mesmo tempo em que defendem a teoria da
Galédcia do Sul. Afirmam que o apdstolo, enquanto
cidaddo romano, tinha o costume de agrupar as igrejas
segundo as provincias romanas a que pertenciam, tal
como fez com as da Macedonia e da Acaia, e
possivelmente também o teria feito com as da Provincia
da Galacia. Alguns defendem que as cidades situadas na
Galacia do sul, como Antioquia, Listra e Derbe,
encontravam-se ao longo das principais rotas de viagem e
tinham muito mais importancia que as do norte.

A teoria da Galécia do Sul surge em 1748 com
Joh Joachin Schmid, tendo muitos seguidores da mesma
teoria. E 0 caso dos Ingleses representado principalmente
por Ramsay que fez grandes pesquisas na Asia Menor se
tornando uma autoridade nesse campo®, ainda pode-se
acrescentar em destaque outros autores como T. Zahn e
Guthrie®.

Charles Erdman acredita que ndo h& uma razdo
indiscutivel para se abandonar a opinido tradicional,
acrescentando que, segundo tal teoria, este teria sido o

curso dos eventos: na sua primeira viagem missionaria

“® TENNEY. M.C., Gélatas, p,58.
" GONZAGA, W., A Verdade do Evangelho e a Autoridade na
Igreja, p. 26.
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Paulo fundou as igrejas de Antioquia da Psidia, de
Iconio, Listra e Derbe; na segunda, passou por estas
cidades e depois, detido por enfermidade, pregou na
velha Galacia, e fundou as igrejas da Galacia, passando
entdo a Troade e a Europa; na terceira viagem, retornou a
Galécia, visitou as igrejas que ali tinha deixado e,
seguindo a velha estrada real que atravessava aquela
regido, rumou para o oeste, caminho da Frigia, até Efeso.
Esta carta deve ter sido entdo escrita, ou de Efeso, ou,
poucos meses mais tarde, de Corinto, possivelmente em
57 ou 58 d.C. *®. Segundo Tenney, nenhuma das duas
teorias afeta a verdade doutrinaria da epistola aos Galatas
e cada qual conta com alguma coisa que pode ser dita a
seu favor, pois a evidéncia ndo pesa para um dos dois
lados apenas .

Existem de fato duvidas e divergéncias de
opiniBes sobre a quem Paulo se dirigiu. A questdo brota
do fato de ter havido na Asia Menor um territorio
razoavelmente pequeno colonizado por gauleses, que se
chamava Galécia, sendo que posteriormente 0s romanos

constituiram ali uma provincia muito maior a qual deram

“ ERDMAN, C., Aos Gélatas, p. 18.
* TENNEY, M. C., Gélatas, p. 57.
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esse nome. Alguns comentadores antigos achavam que as
igrejas da Galacia estavam localizadas naquele territorio
pequeno e grande nimero de comentadores hoje em dia
seguem essa opiniao.

Wesley Carr *°, concordando com outros autores,
defende que era costume de Paulo designar, por nomes
romanos, as regides mencionadas nas cartas que escrevia.
E, portanto, possivel que as igrejas da Galacia estivessem
na Galacia romana e ndo na antiga Gal&cia (a gaulesa). A
essa teoria ¢ dada o nome de “teoria da Galacia do Sul”.
Corroborando com a teoria da Galécia do Sul reside o
fato de que as igrejas dali sdos as Unicas mencionadas
nos Atos dos Apdstolos, assim como as condi¢bes do
lugar correspondem as mencionadas na epistola aos
Gélatas.

Ainda segundo Wesley Carr, existe uma ideia
contraria chamada de “teoria da Galacia do Norte”, no
entanto, insere-se o fato de que muito estudiosos nédo
sabiam que poucos anos depois de Paulo, houve uma
divisdo na provincia romana da Galacia e a parte do Sul
recebeu novo nome. Enquanto que o nome Galacia

permaneceu apenas com a parte do norte, que coincidia

 CARR, W. M., Exegese aos Gélatas, p. 10
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mais ou menos a antiga regido da Galacia étnica.
Todavia, os tedlogos da igreja provavelmente ndo sabiam
do referido desmembramento, visto que este fato somente
foi desvendado com os historiadores modernos, ao
estudarem o impeério romano.

Pode-se de forma bastante confortavel argumentar
que possivelmente Paulo escreveu as igrejas das cidades
de Antioquia da Psidia, Icénio, Listra e Derbe, conforme
Atos 13,13-14 e 14,20-25 .

E, navegando de Pafos, Paulo e seus companheiros
dirigiram-se a Perge da Panfilia. Jodo, porém,
apartando-se deles, voltou para Jerusalém. Mas eles,
atravessando de Perge para a Antioquia da Pisidia,
indo num sabado a sinagoga, assentaram-se (At. 13,
13-14).

Rodeando-o, porém, os discipulos, levantou-se e
entrou na cidade. No dia seguinte, partiu, com
Barnabé, para Derbe. E, tendo anunciado o evangelho
naquela cidade e feito muitos discipulos, voltaram
para Listra, e Icdnio, e Antioquia, fortalecendo a alma
dos discipulos, exortando-0os a permanecer firmes na
fé; e mostrando que, através de muitas tribulacdes, nos
importa entrar no reino de Deus. E, promovendo-lhes,
em cada igreja, a elei¢do de presbiteros, depois de orar
com jejuns, os encomendaram ao Senhor em quem

*! Vers#o da Biblia Revista e Corrigida de Jodo Ferreira de Almeida.
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haviam crido. Atravessando a Pisidia, dirigiram-se a

Panfilia. E, tendo anunciado a palavra em Perge,

desceram a Atélia (At. 14, 20-25).

No tempo de Paulo, os descendentes dos antigos
gauleses formavam uma minoria, engquanto que o0s
habitantes primitivos da regido constituiam a maioria,
devendo-se acrescentar os gregos, romanos e judeus que
também residiam na Galacia. A maior questdo,
entretanto, é se os destinatarios da epistola paulina, sejam
eles da Galacia do norte ou do sul, seriam ex-pagaos
ainda incircuncisos. Pode-se considerar varias hipdteses
sobre os destinatarios, como sendo judeus-cristdos ja
circuncidados e que também  desejavam  ver
circuncidados os étnico-cristdos, ou gentios, e ainda a
hip6tese de serem judeus-cristdos da didspora, ainda nao
circuncidados e, portanto, pressionados a circuncisdo e a
observancia de toda a Lei de Moisés e do judaismo.

Segundo Giavini, esta seria uma resposta
impossivel de se obter, visto o autor defender que,
possivelmente, ali naquele contexto deveriam existir os
trés grupos simultaneamente °2. Neste caso, aumentaria

ainda mais o conflito e a polémica dentro das igrejas.

52 GIAVINI, G., Gélatas — Liberdade e Lei na Igreja, p.12.
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Independentemente da posicdo que se tome, seja

ela a favor da teoria da Galacia do Norte ** ou pela teoria
da Galacia do Sul >*, é importante ressaltar que muita
coisa pode ser dita em favor de ambas as teorias, ndo
sendo salutar ser extremadamente dogmatico em
nenhuma das posicdes. As duas teorias continuam
recebendo apoio de nomes eminentes, mas
independentemente da opinido que seja ressaltada, deve-

se sempre manter uma boa dose de cautela *°.

2.14.

Propdsitos da Epistola aos Galatas

A epistola aos Galatas apresenta evidencias
internas que permitem argumentar sobre os alguns
motivos pelas quais ela fora escrita. Certamente uma
determinada agitacdo rondava a comunidade e tinha
ramificacOes diversas que precisavam ser tratadas

pastoralmente por Paulo.

%% Que ¢ a teoria classica reinante até meados século XIX.

> Que é a posicdo de varios especialistas modernos, favorecida
principalmente pelo fato de envolver igrejas conhecidas em Atos.

> GUTHRIE, D., Gélatas: Introducéo e comentario, p.37.
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Faz-se necessario apontar para o fato de que, do
ponto de vista da critica historica, as dimensfes do
campo a ser investigado criam por Si mesmas
dificuldades que sdo ainda mais fortalecidas pela falta de
fontes alternativas confiaveis que possam  ser
confrontadas com os dados oferecidos pela carta de
Gélatas. Alguns defendem que existe a disposicédo o livro
dos Atos dos Apdstolos, mas seu valor histérico é, no
minimo, discutivel, ja que seu autor parece ter desejado
oferecer, mais que um testemunho fiel, uma elaborada
concepcao teoldgica *°.

Para localizar a epistola aos Galatas, usando ao
livro de Atos, € necessario ressaltar que este ultimo
recebe a critica de que seu autor procurou, e de forma
proposital, amenizar 0s desencontros, minimizar as
contradi¢bes e silenciar sobre os duros combates e as
violentas oposic¢des. Sua visdo do cristianismo primitivo

7

é deliberadamente irénica >’ e, portanto, esquematica,

além de trazer também uma distancia cronoldgica dos

% H.CONZELMANN, D., Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des

Lukas, 1962.
> Sindnimo de apaziguadora.
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fatos, 0o que deve ser considerado *. Os Atos dos
Apostolos podem, quando muito, dar-nos aqui e ali uma
confirmacdo, um dado complementar *°.

Apesar das dificuldades levantadas acerca do
ponto de vista historico, € possivel encontrar diversos
motivos (inclusive internos) que justificam a escrita da
epistola aos Gélatas. Existem diferentes gradacOes entre
as motivacdes, sendo uns de cunho central e outros mais
secundarios, conforme destacado a seguir.

Um tema central que motivou a epistola aos
Gélatas ser escrita, foi a necessidade de recuperar a
liberdade em relacdo ao judaismo. A vinculagdo com
Deus ndo podia ser regulada pelos ritos e préaticas da
religido judaica, como queriam possivelmente o0s
judaizantes. Muitos judeus-cristdos esperavam que 0S
gentios fossem incorporados ao povo de Deus, numa que
seria chamada de era messianica . Ao se depararem

com a formacdo de novas comunidades, numa nova

%8 C.f., E. HAENCHEN, D. Apostelgeschichte, p. 88-89. Sobre o
valor historico dos Atos.

5 C.f,, O. KUSS: “Dado que as tentativas de harmonizagdo falham
sempre, e dado que néo é possivel duvidar da exatiddo das
declaracdes de Paulo, ndo resta outro caminho sendo concluir pelo
desconhecimento, pela inexatiddo ou ‘liberdade’ literaria do autor
dos Atos” (Paolo, 114).

% SANDERS, E. P. Paulo, a lei e 0 povo judeu, p. 29.
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perspectiva sem regras claras, ndo sabiam o que fazer e
nem que atitudes tomar. Eles possivelmente ndo tinham
de forma consolidada, por exemplo, a Halaka ®* de forma
consolidada e plenamente conhecida. Havia algum
consenso entre muitos deles e isso era condigdo para se
tornar povo de Deus; Alguns judeus-cristdos defendiam
que as condicdes judaicas, como a de passar pela
condicdo de prosélitos, deveriam ser aplicadas aos
gentios cristdos ®2.
Sem davida, a defesa de uma liberdade em Cristo
e do requisito de fé para se tornar filhos de Deus era um
motivo condensador na escrita da epistola. Por isso o
termo fé aparece varias vezes na epistola (1.23; 2.16;
3.26; 5.22).
A carta é produto de um “corac¢do agitado, mas
cheio de amor. E o irromper inopinado duma corrente na

encosta montanhosa, quebrou a represa” % A epistola

® Halaka é uma norma de conduta, que vem do hebraico, que
significa andar, caminhar. Por outro lado, é uma interpretacdo
rabinica que se interessa pelos textos juridicos, principalmente os da
Tor4, com a intengdo de interpretar as normas ja existentes e de
determinar novas diante de situagdes imprevistas e para levar a
formulacdo de novas normas de direito, tornando-se instrumento de
jurisprudéncia.

%2 SANDERS, E. P., op. Cit., p.30.

% CARR, W. M.., Exegese aos Gélatas, p. 12.
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marca um novo tempo, constitui um retorno as ideias de
Jesus, ideias e ideais mal compreendidos pelos cristéos
da época, e até hoje por muitos. Paulo afirma que o
cristianismo verdadeiro e genuino se manifesta de forma
direta ao sagrado, por meio da fé, sendo isso essencial.
As demais coisas sdo secundarias, devendo os cristdos se
concentrar no que é essencial.

Segundo CAAR, a ideia judaica, ou dos
judaizantes, era de livramento das consequéncias dos
pecados ou transgressdes. Paulo defende que Cristo se
entregou completamente, até a Gltima instancia, para que
a obra redentora de Cristo pudesse livrar o homem de
todo pecado e de qualquer outra amarra, ndo podendo
haver empecilho entre o0 homem e Deus.

Quando Paulo fala que ndo recebeu nem aprendeu
o evangelho de homem algum, ele naturalmente ndo se
refere aos fatos da vida e ensinamentos da vida de Jesus,
pois seria improvavel que passasse 15 dias com Pedro
(Gl. 2.18) e ndo aprendesse nada dele. Paulo se refere, na
verdade, a interpretacdo que lhe fora dada por intermédio
de Jesus Cristo. A origem essencial de seu chamado €

divina e ndo outra %.

® CARR, W. M., Exegese aos Galatas. p. 23.
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A epistola no seu contexto imediato discutia
questdes polémicas como as relagOes religiosas entre
judeus e gentios e suas consequéncias, € o0 caso da
circuncisdo. Por se tratar de questdes teoldgicas, vinha
dai a necessidade de inserir a justificacdo pela fé. Nao se
estava abordando as questdes de distingdo politico-
culturais entre judeus e gregos. O que estava em jogo era
a questdo religiosa dos cristdos de Galatas e ndo as
questdes sociais. Diante dos emaranhado de conflitos,
surge o batismo como um indicador simbolico préatico de
superacdo das contradicdes étnicas, sociais e de género
65-
Os judaizantes ndo queriam obrigar os cristdos a
cumprirem toda a Lei, mas um a0 menos uma pequena

parte dela .

Isto, consequentemente, resultaria na
obediéncia as festividades, aos rituais de pureza e a
exigéncia da circuncisdo. Paulo ndo aceita a observancia
nem de parte da Lei, como também rejeita a imposicao

feita aos pagdos °’.

% FERREIRA, J. A., O projeto revolucionario de Galatas 3,26-28.
In Revista de Interpretagdo Biblica latino Americana. p. 135

% POHL, A., Géalatas. p.23.

" GONZAGA, W., Tese: A verdade do evangelho(Gl 2,5.14) e a
autoridade na igreja, 2007.
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Outro motivo que conduz Paulo escrever a
referida epistola dos Gaélatas é a defesa do seu
apostolado, visto que sua autoridade estava sendo
questionada. A epistola pretende concomitantemente
neutralizar os agitadores da Galacia, que pregam outro
evangelho e questionam a validade da pregacdo de Paulo
% Nao seria possivel continuar defendendo a liberdade
da igreja através da perspectiva de fé, se a sua autoridade
estivesse posta em duvida, justamente por isso Paulo abre
a epistola defendendo sua autoridade (1,1), sendo que a
finalidade ndo era uma auto-exaltacdo, mas a defesa de
um modelo de igreja.

A veeméncia e vigor com os quais Paulo defendia
sua apostolicidade indicam que a mesma era questionada
de forma regular. A afirmacdo que sua chamada vinha
“diretamente de Deus e Jesus Cristo e nao de homens”
nem por intermédio destes, implica uma diferenciacao
dos demais pastores. O alvo dos caluniadores ndo era o
seu ministério cristdo, a recusa maior era em colocé-lo na

condicdo de apdstolo e coloca-lo naquela categoria 6

% MAZZAROLDO, I., A biblia em suas m&os. p.182.
% CALVINO, J., Gélatas. p. 18.
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O termo apdstolo as vezes era usado com mais de

um significado; as vezes indicava os pregadores do
evangelho sem preocupacdo com a classe a qual
pertenciam, outras vezes indicavam uma referéncia
distinta, uma mais elevada ordem na igreja °. A chamada
“por intermédio de Deus e Jesus Cristo e ndo por
homens” era algo comum aos apostolos que foram
chamados pelo préprio Jesus Cristo. Ndo era o que
ocorria com 0 pastor comum; o proprio Paulo quando
viajou para vérias cidades em companhia de Barnabé,
promoveu “a eleicdo de presbiteros, em cada igreja” (At.
14,23) e ordenou Tito e Timoéteo, que também
promoveram tais elei¢cBes depois, (1 Tm. 5,17; Tt. 1,5).
Paulo, entdo, ndo estava rejeitando a ordenacdo feita
pelos irmdos de Antioquia e demais igrejas, mas é
verdade que a direcdo de seu argumento indicava que a
sua chamada se dera por Deus e que aqueles irmaos,

quando impuseram as mdaos sobre ele, ndo fizeram por

" possivelmente Paulo ndo estava diretamente reivindicando titulos
e honrarias para si mesmo, a questdo ndo era a reivindicacdo de
alguma auto primazia. O que podia estar em jogo era o fato de que as
exigéncias feitas aos galatas (como a circuncisdo) eram apoiadas por
apostolos, logo ao reivindicar sua apostolicidade Paulo se coloca no
mesmo nivel dos demais apostolos e defende sua causa.
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vontade propria, mas por obediéncia a revelacdo divina
71.

A defesa da unidade, ponto central da missiva,
irradia luz para a compreensdo de toda epistola,
constituindo Galatas 3.26-28 um dos textos de maior
abertura de fronteiras e dialogos do Novo Testamento %
A superacdo dos antagonismos é defendida como
elemento essencial e basilar da comunidade.

Paulo, ao escrever aos galatas, defende um
modelo de igreja que rompa com as diferencas e caminhe
rumo a unidade e a liberdade em Cristo Jesus (3, 26-28).
Galatas 3.26-28, ao afirmar que ndo ha escravo nem
livre, constitui, pois, um dos principios mais
revolucionarios das comunidades cristds primitivas ",
possibilitando abertura a todos os povos e constituindo
uma visdo mais ampla da perspectiva salvifica do

evangelho de Cristo Jesus.

L CALVINO, J., Op. cit., p. 19.

2 FERREIRA, J. A., Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-
28). 2001.

" Ibid., p.196.
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2.2.

A questao étnico-religiosa na Galacia (judeu e grego)

A expansao cultural do helenismo a partir de
Alexandre Magno e, sobretudo, a perseguicdo de Antioco
Epifanes, em 167-164 a.C. provocaram um
endurecimento de atitudes entre judeus e pagaos.

Nenhum judeu ortodoxo, especialmente 0s
fariseus, se envolveria numa vida comum com o0s
incircuncisos, que eram legalmente considerados impuros
™ Em sua visdo sécio-religiosa, uma vez que 0s gentios
quisessem aceitar o Messias do judaismo para prestar
culto ao Deus dos judeus, necessitariam converter-se aos
moldes da Lei, sendo devidamente circuncidados, a fim
de ingressarem com 0s mesmo direitos e deveres na
cidadania judaica. Mas, ao contrario do previsto, 0 que
aconteceu foi o surgimento de um novo e autbnomo
movimento  religioso, que veio  denominar-se
cristianismo.

Tendo a seita judaico-crista sido impulsionada por

meio das revelacBes advindas do proprio Cristo ao

™ GONZAGA, W., A Verdade do Evangelho e a Autoridade na
Igreja, p. 36.
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apostolo Paulo ™ e tendo sido revelado que a vontade
divina era que a graca da salvacdo se estendesse
igualmente a todos os povos, por meio da fé, entdo,
segundo alguns, ndo haveria a necessidade de adotar
liturgias judaicas. Para outros, entretanto, a nova fé néo
deixava de ser somente fruto do judaismo e das
promessas milenares dos profetas hebreus e, com isto,
mesmo que pudesse estender-se a outros povos, deveria
ser observado o processo de circuncisdo que o proprio
Deus ja havia ordenado a Abrado e seus descendentes. O
problema é que faltava clareza mesmo entre o principal e
mais influente grupo religioso, o dos fariseus, que se
dividia mais destacadamente entre as duas escolas mais
famosas da época: a de Hilel e a de Shammai ”°, fazendo
com que em Israel nascessem inicialmente duas Torot .

O autor ao expressar que “ndo had judeu nem
grego”, esta na verdade abrindo corajosamente uma

janela impensavel, visto que as diferencas entre judeus e

» KUMMEL, W., Introducdo ao Novo Testamento, p. 381.

® A escola de Hilel, de tendéncia mais liberal; A escola de e
shammai, de carater mais conservador, eram as duas escolas judaicas
que interpretavam a Lei e as observancias judaicas e determinavam
as regras do agir diario no tempo de cristo e, conseqiientemente, no
tempo de Paulo.

" GONZAGA, W., A Verdade do Evangelho e a Autoridade na
Igreja, p. 37. citando: M.Hengel, Il Paolo precristiano, 123-124.
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gregos na época eram gigantescas e acirradas. Os gregos
que também podem ser identificados por helenistas, eram
altamente influenciados pelo poder filosofico, religioso e
politico. O helenismo estava mais preocupado com a

| ® tendo de forma

realidade perceptivel gue conceitua
muito marcante conceitos como 0 cosmopolitismo,
individualismo e teocracia.

O cosmopolitismo era algo que se distinguia
frontalmente da forma de pensar de um judeu ortodoxo,
pOois para 0s gregos 0 acesso a cidadania era dado atraves
da iniciacdo das letras e ciéncias e ndo se separava
nacionais e estrangeiros, mas ignorantes e letrados. O
estrangeiro que tivesse conhecimento e erudicdo ja era
considerado cosmopolita *°. O judeu j& pensava diferente;
ndo bastava o conhecimento para ser bem visto no seu
meio, mas havia de se ter descendéncia, ser zeloso na lei
e ser circuncidado. Era uma questdo muito mais
nacionalista e religiosa do que de erudicao.

Outra distingdo importante que a missiva de
Galatas em 3, 26-28 punha em analise assimétrica, era

quanto a religiosidade no mundo judaico e no mundo

® MAZZAROLO, I., O Apéstolo Paulo: O grego, o judeu e o
cristdo, p. 46.
 Ibid., p. 47.
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grego. Os gregos tinham muitos deuses, enquanto que 0s
judeus do primeiro século ha muito tempo j& haviam
estabelecido a crenca em um unico Deus. Os relatos
mitoldgicos no mundo helenista eram diversos e se
destacavam as aventuras dos deuses, sendo que a eles
eram atribuidos grande autoridade e
poderes absolutos sobre os mortais.

Os judeus da Galacia provavelmente mantinham
as tradicOes e crencas judaicas. Dentre os valores destes,
estava a importancia dada as leis de pureza da Torah. A
pureza apregoada marcava Israel no seu dia a dia como
“nacdo santa, povo eleito” (Ex. 19.5-6) %°. As leis de
pureza afastavam os judeus dos considerados pagaos,
sendo que os textos apresentam frequentemente um ideal
bastante rigoroso. Logo, para o judeu, estas questdes de
cunho religioso eram motivo de marcacao de identidade e
separacdo, principalmente nas regides onde a populagédo
era bastante miscigenada.

Com a expanséo cultural do helenismo a partir de
Alexandre Magno e com a perseguicdo de Antioco de
Epifanes (167-164 a.C.), houve um endurecimento dos

judeus para com os pagdos. Houve uma generalizacéo

% COTHENET, E., A epistola aos Géalatas.p. 36.
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das leis de pureza ®. Além disso, o casamento era algo
também que os separavam. No tempo de Esdras os
judeus expulsaram suas esposas e filhos (Esdras 10), a
mulher estrangeira era considerada impura, contaminava
o marido pelo fato de ndo observar a Lei de Moisés®,
sendo que quem ndo cumpria tal lei era tratado com
desprezo e considerado maldito (Jo 7,49).

O livro dos jubileus ®, que era utilizado pelos
judeus no na época em que a epistola dos Galatas foi
escrita, defende uma separacdo extremada até nas

refeicOes entre judeus e pagaos:

Separa-te das nacOes, declara Abrado a Jaco, e nédo
coma com elas. Ndo deves agir a maneira de suas
obras nem te tornar seu associado; pois suas obras sdo
impuras e todos os seus caminhos sdo uma imundicie,
uma abominagéo e impureza (Jubileus XXII, 16).

Os judeus da didspora ndo eram menos rigorosos

quanto a pureza em comparacdo aos da Palestina. Na

& Ibid., p. 36.

& Ibid., p. 36.

8 Também chamado de pequeno Genesis, trata-se de um livro escrito
por um judeu no Il século a.C. Recebe se nome por dividir a histéria
em periodos jubileus. Narra diversos eventos biblicos como: Historia
de Addo e Eva, mundo ap6s o dilavio, vida de Abrado e vida de
Jacé.
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Palestina, onde os judeus se comportavam como suditos
do rei do Egito, ndo se deixavam de morar em bairros
separados ®. E possivel e provavel que os judeus da
galacia mantivessem 0s costumes judaicos e
conservassem um distanciamento daqueles que néo
fossem semelhantemente judeus.

Paulo era um judeu ® e estava escrevendo para
uma comunidade que vivenciava o problema da volta ao
judaismo. Sendo que € necessario entender que o0 grego
mencionado na epistola aos Gélatas ndo é uma referéncia
direta a rica civilizacdo de um povo, visto que a questao
referia-se aos étnico-pagdos, que eram ignorados por
grupos judeus °°.

Para o te6logo Joel Antonio Ferreira ¥, a epistola
de Gaélatas revela os modelos de conducdo da igreja na
novel trajetéria do cristianismo. O primeiro modelo

estava associado ao esquema de poder que tinham como

8 COTHENET, E., A epistola aos Galatas.op.cit., p. 36.

8 Além de o préprio apéstolo falar de seu zelo ao perseguir a igreja
em filipenses, Ele chega a ser chamado de “judeu radical” por
BOYARIN, Daniel. A radical jew Paul and the politics of identity.
Berkeley, Los Angeles, London: University of Califérnia Press,
1944,

8% FERREIRA, Joel Antonio. Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-28),
pp. 63-64

" Ibid., p. 67.
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colunas a Cefas, Tiago e a outros notaveis (apostolos?).
Eles pregavam a circuncisdo e eram como que “espides
da liberdade” nos espagos judaizantes. O segundo
modelo de igreja era aquele que tinha um esquema de
carisma, liderado por Paulo, Barnabé e Tito; eram lideres
secundarios de menor proeminéncia, mas estavam
ligados as comunidades, aos incircuncisos e aos gentios e
marginalizados.

Se os destinatarios de Gélatas ndo tivessem cisao
nenhuma quanto as questbes étnico-religiosas entre
judeus e gregos, provavelmente a epistola ndo teria feito
mencdo ao tal imbroglio étnico; ndo afirmaria que
passara a inexistir diferenga entre “judeu e grego”. Os
destinatarios da Galacia deviam estar a par das diferentes
formas de ver o mundo dos judeus e gregos. Enquanto os
judeus tendiam a ser mais fechados e inflexiveis, os
gregos tendiam a ser mais abertos e autdbnomos. De
ambas a partes as assimetrias se conflitavam na

convivéncia. E é por isso a epistola menciona tal questao.
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2.3

A questdo social na Galacia (escravo e livre)

Outro motivo de assimetria na Gal4cia estava no
ambito mais social; a escraviddo era praticada tanto pelos
judeus guanto pelos romanos e outros povos. O autor, ao
mencionar que em Cristo “ndo hé escravo nem livre”, no
minimo pbe em evidéncia uma questdo ainda ndo
resolvida e por isso precisava ser mencionada.

Para compreender o peso da expressao “ndo ha
escravo nem livre” na Galacia, faz-se necessario ampliar
a percepcao sobre como funcionava e o que significava
ser escravo ou livre no primeiro século da era cristd. A
Galécia, assim como lIsrael, estava sob dominio de Roma.
O Império Romano que anunciava a paz duradoura, na
verdade expandia seu territorio por meio da forca militar
e cada vez mais adquiria terras que passavam para 0S
militares de altas patentes como prémios pelas
conquistas. Também o0s prisioneiros de guerras se

tornavam escravos % e havia uma forte exploracio das

8 Muitas vezes a forma de explorar 0s povos conquistados era na
verdade limitar a liberdade e autonomia dos mesmos deixé-los em
suas terras para que produzissem e pagassem altas taxas de impostos
ao império. De uma forma ou de outra a exploracdo estava presente,
mas quando o prisioneiro era levado como escravo com a finalidade
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terras adquiridas. Assim, aquele império legitimava a
escraviddo e utilizava-se da mesma para construir
templos, estradas e aquedutos %.

Poucos grupos romanos detinham o poder sobre
muitos e 0s grupos que controlavam os escravos em geral
eram os nobilitas, senadores e militares de altas patentes.
Estes por sua vez usavam a forga de trabalho oriunda dos
escravos em troca do minimo para a sobrevivéncia dos
escravizados. Para o te6logo James Dunn %, a escravidao
ainda ndo era considerada imoral ou necessariamente
degradante; era simplesmente um meio de prover mao de
obra para os objetivos econdémicos de quem detinha o
poder.

Segundo Dunn, pelo menos um terco dos
habitantes das grandes cidades eram escravos e as
economias do mundo antigo ndo funcionavam sem a
escraviddo como ela era exercida. Importante ressaltar

que a escraviddo contrastava com os ideais gregos de

de servir em algumas fazendas ou nas construgbes romanas, a
exploracdo, dor e sofrimento poderia ser ainda mais aguda que a
anterior.

% FERREIRA, Joel Antonio. Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-28),
2001, p. 92.

% DUNN, James. A teologia do apéstolo Paulo, p.785.
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liberdade, portanto, vender-se como escravo era o ultimo
recurso de uma pessoa endividada. Um escravo podia até
ser bem educado e ter grandes responsabilidades, mas,
dependendo do seu senhor, viver esta situacdo de relativa
emancipacao era até pior que a de escraviddo radical em
si, ja que, embora ele soubesse e tivesse algo mais, ndo
era possivel esquecer fugir & sua condicao **.

Existiam varios modelos distintos de escravid&o,
como a da prostituicio sagrada das hierédulas %
escravas dos santuarios de Afrodite, deusa do amor, que
poderia ser um servico temporario: uma iniciacdo aos
cultos poligamicos na iniciacdo a vida sexual da jovem
antes do casamento; ou um servico permanente, COmo no
caso das sacerdotisas dos santuérios %,

A liberdade era algo pessoal, era a posse mais

preciosa para 0 grego atico. Ter autonomia diante dos

1 DUNN, James. A teologia do apéstolo Paulo, p. 786

% Existia em Pafos, e nos arredores, um costume analogo ao das
hierédulas gregas, tanto na Mesopotamia quanto na Babil6nia, em
que toda mulher deveria, a0 menos uma vez na vida, freqlientar um
templo de Afrodite e relacionar-se com um homem estranho. Tal
ritual a deusa da fecundidade, permitiria que a feminilidade ajudasse
a fecundar a terra (Nougier, L-R. La femme dans La Pré-
histoire.301).

% MAZZAROLDO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, p. 84.
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outros era algo extremamente valorizado por estes *. E
também importante dizer que nem sempre um escravo
era tratado como barbaro e que, por vezes, até tinha
posicao de relativa igualdade nos mistérios de eleusianos.
Ainda assim, a vida de um escravo era de muita labuta e

nada favoravel %.

prisioneiros de guerras (Nm 31,7; Dt 20,10; 1Rs 20,9; 2
Cr 28,8), sendo alguns destinados ao tabernaculo ou ao
templo ( Nm 31, 32-47; Js. 9, 27-32; Ed 8,20; Ez 44,7) e
outros ainda para as funcbes militares (Dt 20,10-14;
21.10; Jz 5,30), sendo que a maioria findava como
pertenca do rei, desempenhando um papel importante
para a causa israelita no periodo da monarquia (1 Rs.
9.21, 27; 2 Cr. 8.18; 9.12). Tanto o AT como o Cddigo
de Hamnurabi, procuravam dispor de algum bem-estar
para 0S mesmos, mas a escraviddo ndo era condenada de

uma vez por todas *°. J& o sequestro e a venda de um

% Percebe-se que no mundo grego, em funcdo dos conceitos
filosoficos de liberdade a escraviddo era mais repugnada e menos
utilizada, apesar de também existir.

% BROWN, C. O Novo Dicionéario Internacional de Teologia do
novo Testamento, p. 673.

% |bid., p. 674
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israelita eram considerados crimes capitais (Ex 21.16; Dt.
24.7).

O escravo israelita ¥ podia recusar a liberdade
depois de cumprido o periodo estipulado de seis anos,
onde o patrdo era obrigado a oferecer-lhe a liberdade (Ex.
21.5-6; Lv. 23.39-55, Dt. 16.16-17), no entanto, havia
vozes de profetas que condenavam a escraviddao por
considerarem-na algo desumano (Is. 50.1, Am. 2.6). Ja na
Babildnia e no Egito, os escravos podiam ser marcados
com ferros quentes ou tatuados, sem que isso infundisse
uma aberracio moral %,

No mundo grego as escravas nao tinham direitos
civis e ficavam submissas & mulher oficial. As
prostitutas tinham mais mobilidade por terem mais
dinheiro e por serem beneficiadas por seus amantes. A

Unica forma de ascenderem socialmente e se libertarem

% Brown argumenta que conforme o cédigo de hamurabe a escrava
que dera filhos ao esposo de sua senhora ndo podia ser vendida, esse
poderia ser o caso de Hagar (Gn 16), no mesmo codigo o escravo
ndo era considerado como parte injusticada. No AT 0 escravo
lesado, é seu dono que recebe a compensagdo (Ex 21,32), os
escravos poderiam ser maltratados, mas em caso de perda de um
membro, teria que ser liberto e no cdo de morte do mesmo o dono
poderia ser punido (Ex 21,20-27). Era esperado que 0 escravo
trabalhasse e observasse inclusive as prescri¢des religiosas do seu
senhor.

% BROWN, C. O Novo Dicionario Internacional de Teologia do
novo Testamento, p. 674.
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da escraviddo era atraves do casamento oficial com um
homem livre e com relevante poder econdmico .

Apesar de a missiva ser dirigida aos cristdos da
Galacia, supostamente trataria também de temas mais
ligados aos aspectos religiosos e para além de uma
determinada fronteira. Paulo surpreende ao introduzir
indiretamente uma questdo que ele bem conhecia na sua
condicdo de cidaddo livre do mundo, do império romano
e dos ambientes grego e judaico: a escraviddo. O autor da
epistola demonstra que as relagBes intra-comunidades
eram afetadas por questdes estruturais externas ao macro
sistema 1.

Paulo conhecia muito bem as agruras em que
viviam 0s escravos e as rejeicdes que eles sofriam por
parte dos livres, principalmente os livres que também
eram patrGes. Por isso, 0 apostolo emite um parecer
desafiador, onde de forma tacita afirma que estas

assimetrias ndo valem nada diante de Deus. O enunciado

% MAZZAROLO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, p 84.

100 FERREIRA, Joel Antonio. Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-28),
p. 93.
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preconiza que a escravidéo social deveria desaparecer '°%,
Trata-se a0 mesmo tempo de um discurso religioso com
forte critica ao sistema social da época, onde diante de
Cristo a escraviddo deveria mesmo inexistir. Ja que a
escraviddo era uma realidade daquela sociedade, a
comunidade ndo poderia reproduzir o modelo de casta

social e fazer manutencdo do processo exploratorio.

2.4.
A questdo de género na cultura judaica e Greco-

Romana (homem e mulher)

A missiva de Galatas 3,28 introduz mais uma
assimetria provavelmente presente na comunidade, sendo
que mais uma vez, a exemplo das questfes anteriores que
envolviam aspectos étnico-religiosos e sociais, acontece
uma proposta igualitaria e libertadora com possiveis
repercussoes nas relacbes homem-mulher.

A mulher se vinculava no mundo judaico ao

marido via casamento 2. Segundo o AT, a mulher era

101 Este pode ser um aspecto utépico naquele momento, visto que a
economia em boa parte estava ancorada sobre o trabalho escravo.
192 A noiva tinha de fato um preco, que era o dote pago.
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uma posse do marido 1%

um boi ou jumento (Ex. 20.17; Dt. 5.21). Rute, que é

, podendo até ser cobicada como

colocada em certo relevo, acabou sendo comprada com o
campo que Boaz redimiu (Rt. 4.5,10). As mulheres eram
do povo da alianga, mas o sinal da alianca, a circuncisao,
existia apenas para os homens. Sabe-se que as mulheres,
apesar de ocuparem um lugar social inferior ao dos

homens %

, também podiam desempenhar algumas
funcbes importantes como a de profetisa, que é o caso de
Mirian, irma de Moisés (Ex. 15:20); e Débora, que
também julgava o povo (Jz. 4:4) 1%,

Na cultura helenistica, havia dois grupos: o das
mulheres nobres e livres e o das escravas e servas.
Ocasionalmente, poder-se-ia classificar um terceiro
grupo: prisioneiras de guerras, que eram filhas ou esposas
dos vencidos. De um modo geral, a mulher usufruia de

certa liberdade; a do direito a posse e da administracdo de

103 Apesar de a esposa ser considerada uma posse, N0 era 0 mesmo
que um outro bem, pois em se tratando da esposa ndo podia ser
vendida.

% Inclusive no Novo testamento se verifica que as mulheres
ocupavam um lugar de inferioridade, em 1 Cor 14, 34-35 elas séo
orientadas a ndo falarem nas assembléias e caso tenham alguma
ddvida devem tirar em casa com 0s maridos.

1% BROWN, C. O Novo Dicionario Internacional de Teologia do
novo Testamento, p. 1336.



75
bens %, Em certos perfodos da histéria, ela participava
também da vida académica, politica e cultural de suas
cidades. Mas por volta dos séculos V e IV a.C., por
exemplo, as atenienses, de origem rica ou pobre, ndo
poderiam possuir dinheiro em espécie.

Segundo Bernadete Brooten, mesmo na
conservadora tradicdo judaica, h& registros de que as
mulheres exerciam diferentes fun¢bes na comunidade.
Junto a sinagoga e no culto judaico, elas atuavam ao lado
dos homens como mées, ancias e até sacerdotisas *’.

De acordo com a configuragdo platonica, a
mulher podia exercer atividades publicas, comerciais e
politicas, sendo que a educacdo da Polis também estava
sob a tutela dela. Mas Platéo teria exigido que a mulher
fosse tal qual um homem, e como ela ndo pode sé-lo
perfeitamente, seria considerada como imperfeita. A
mulher helénica e de todo o Médio Oriente, era
responsavel pela casa, pela educacdo e cuidado dos
filhos, enquanto que ao homem estava 0 compromisso

com o servigo externo.

106 MAZZAROLO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, 2008.

107 cf. Brooten, B. The Women Leaders, citado in MAZZAROLO,
Isidoro, O Apostolo Paulo — O Grego, O judeu e o Cristdo, p. 137.
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Conforme destaca Nougier, o celibato era mal
visto em cidades da Greécia, especialmente sob o ponto de
vista religioso, visto que a continuidade do culto familiar
dos ancestrais seria interrompida, pois s6 podia ser
transmitida para os filhos do casamento legitimo. Licurgo
ataca o celibato como sendo algo infame. As mulheres
ndo podiam se negar a casar, visto que ela era o
instrumento de continuidade da espécie e manutencdo da
raca, principalmente em casos de epidemias e guerras.
Assim, a regra era que quanto mais filhos tivesse, mais
seria abencoada. De acordo com Mosse, na cultura
hebraica a mulher foi feita para gerar filhos e gerenciar o
lar, recebendo muito mais apreco quando gerava uma
crianca do sexo masculino %,
Os jovens eram estimulados a casarem cedo,
representando a emancipacdo do rapaz e fazendo com
que tutela da moca passasse ao marido. Tanto no meio do

mundo helenistico quando no judaico e em outros povos

18 MAZZAROLO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, p 94.
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havia uma unica excecdo para o celibato masculino, que
era para os eunucos %,

O homossexualismo, por sua vez, como se Vé na
obra de Platdo, O Banquete, revela-se como um
fendmeno comum na sexualidade da Grécia antiga, nao
sendo visto como desvio moral e sim como uma forma
natural de encontrar a felicidade em sua alma gémea **°.
No contexto judaico, porém, era visto como um desvio de
conduta, onde ambos poderiam ser mortos por
apedrejamento. No mundo romano, Cesar Augusto
obrigava todo homem, entre 18 e 50 anos, a ser casado
com uma unica mulher.

Apesar de o judaismo ter absorvido também parte
da cultura helénica, percebe-se que o tratamento em
relacdo a mulher se dava no dmbito de cada cultura de
origem. Em alguns momentos, verifica-se que algumas
foram consideradas grandes mdes, rainhas, nobres e até

libertadoras. Outras, como Judite e Ester, sdo parte da

%9 Eunucos, aqueles que se deixavam castrar a fim de poderem
trabalhar no palécio do rei e no confinamento das concubinas deles,
sem que elas corressem o risco de serem molestadas.

10 MAZZAROLO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, p 94.
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literatura novelistica do judaismo helenistico, como
forma de protesto ao androcentrismo judaico .

Hierarquicamente, na tradicdo judaica, pode-se
organizar a sociedade nesta ordem decrescente de
valores: sacerdote, fariseu, escriba e trabalhadores
populares. Abaixo destes, no mesmo nivel, encontra-se a
mulher, o publicano e o estrangeiro **2.

A mulher judia era dada em casamento em troca
de um dote. O marido era chamado de baal, que significa
possuidor ou dono. A compra da noiva se dava pela
escolha dos pais na época do casamento ou quando esta
ainda era crianca. Podia ser oferecida para firmar um
pacto ou alianca entre familias. Segundo a tradicdo
rabinica, havia alguns critérios que os pais deveriam
seguir para o casamento da filha: primeiramente se
deveria procurar o filho do sumo-sacerdote para oferecer
a filha em casamento. Ndo conseguindo, se procuraria o
filho de um levita ou sacerdote da cidade e, finalmente,
entre os nobres e ricos comerciantes '**. Todo este rito,
gue expunha bastante a figura feminina, acabava por dar

ao marido o sentimento de posse sobre a mulher.

UL hid., p. 99.
112 hid., p. 100.
113 |bid., p. 103.
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A mulher na sociedade judaica era vista em geral
como uma menor em seus direitos e status social. A
vilva em Israel, se ndo fosse mulher de homem rico,
cairia na miséria com seus inumeros filhos. Se néo
tivesse filhos, seria dada como esposa ao cunhado. N&o
havendo parente proximo, estaria livre para buscar outro
casamento.
Alguns tedricos sdo ainda mais radicais quando se
trata da posicdo da mulher israelita, Segundo De Vaux, a
situacdo da mulher israelita era muito precaria em
relagdo a paises vizinhos, tais como Assiria, Babilonia e
Egito. Os direitos civis da mulher - ainda que em menor
quantidade do que os dos homens - permitiam a mulher
uma situacdo de maioridade social e politica. Em outros
povos, houve periodos em que a mulher gozava de
direitos e prestigios semelhantes ao do homem ***.
E necessario ter prudéncia ao se falar da mulher
na cultura e sistema judaico antigo, deve-se evitar 0s
exageros sem perder a critica necessaria. Pode-se entdo

dizer que algumas mulheres tiveram papel de destaque,

14 MAZZAROLO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, .p 106.
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mas que de forma geral o homem exercia o status de

primazia naquela sociedade.
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3.
Exegese de Galatas 3,26-28

3.1.

Estrutura da epistola aos Galatas

A- Estrutura da epistola aos Galatas

Quanto a estrutura da epistola aos Galatas, €
dificil se chegar a uma estrutura convincente, inclusive
sendo bastante dificil também definir os seus blocos'*”,
Diante da falta de consenso e das vérias possibilidades
que a epistola oferece, surgem, pois, varias propostas de
divisbes da epistola. O trabalho, entdo, deve ser feito
considerando as tonalidades enfatizadas e o contetido*®.

Diante das diversas propostas, existe, por
exemplo especulagfes em torno de possiveis arranjos
apos a epistola aos Galatas ter sido escrita. Mas, apesar
destas especulagdes serem validas para reflexdo, um fato

importante & que ndo existem evidéncias de que houve

15 SANCHEZ, Jordi Bosh. Escritos Paulinos, p.234.
1 1pid., p.234.
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re-arranjo editorial e a veeméncia de tal defesa em alguns
casos transcende a retorica suave, refletindo um unico ato
(6.11) M.

Existe ainda o argumento de que a epistola é
constituida de uma série de fragmentos dirigidos pela
apostrofe (recriminacdo) direta, assim como referentes a
situacbes concretas na Galacia. A estrutura entdo fica
naturalmente aberta, pois € dificil encontrar uma linha
discursiva definitiva dentre os varios fragmentos em que
se encontram as diversas apostrofes 2,

Anélises retoricas recentes tentam explicar 0s
métodos e as estruturas da argumentacdo paulina em
Galatas. Elas apontam muitas semelhancas entre a
estrutura do argumento paulino em géalatas e as diretrizes
para a retérica nos manuais de retoérica classica.; H. D.
Betz* classifica o argumento paulino como exemplo de
retérica forense™?, considera que Paulo adotou a tética de
persuasdo usada nos tribunais para se dirigir ao juiz ou ao

juri a fim de defender ou acusar alguém a respeito de atos

W TENNET, Merrill C. Gélatas: Escritura da Liberdade Crista., p.
50.

18 SANCHEZ, Jordi Bosh. Escritos Paulinos, p.235.

9 BETZ, H.D., The Literary Composition and function of Paul’s
Letter to the Galatians, pp. 353-359.

120 Geénero judicial, dentre os varios aspectos se destaca a construgao
retérica entre defesa e acusacéo.
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passados. Paulo se defende de acusacdes (Gl 1, 10); ao
mesmo tempo, acusa 0s adversarios de transtornar o
evangelho (Gl 1, 7). Usando as categorias da retdrica

forense classica. Betz assim resume Galatas:

I.Preceito epistolar (Gl 1, 1-5);

II. Exordium (“introdugdo”, Gl 1, 6-11);

III. Narratio (“narragdo”, Gl 1, 12- 2, 14);

IV. Propositio (“proposi¢ao”, Gl 2, 15-21);

V. Probatio (“confirmagdo”, Gl 3, 1- 4, 31);

VI. Exhortatio (“exorta¢ao”, 5, 1 -6, 10);

V1. Pos-escrito epistolar-Peroratio (“conclusdo”, Gl 6,
11-18);

A posicgéo defendida por Betz sofreu muitas
criticas™?, afirmam que essa estrutura n&o seria possivel
pelo fato do texto na verdade se tratar de um género

deliberativo'?, ja outros negam a estrutura citada por

121 Dentre os varios autores criticos da proposta de estruturagio
defendida por Betz, pode-se destacar G.A. Kennedy. Cf KENNEDY.
G.A. Retorica y Nuevo Testamento, p. 270-284.

122 Cf Kennedy, G.A. Retérica y Nuevo Testamento, p. 270-284. Ele
defende que se esta diante de um género deliberativo.
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entender que se esta diante de um género
demonstrativo'?*,

Existem ainda propostas de estruturagdo da
epistola aos Galatas mais simples e enxutas que apesar de
ndo aprofundarem as discussoes, trazem bastante clareza
na leitura geral da mesma. Uma destas possibilidades
sintética é aquela apresentada por Donald Guthrie®*:

1)1.1-5-Introducéo;

I1)1.6-10 - A apostasia dos Galatas;
111)1.11-2,21 - A apologia de Paulo;

IV) 3.1-4,31 - O argumento doutrinario;
V) 5.6-10 - Exortac0es éticas;

VI) 6.11-18 - Concluséo.

Apesar da falta de consenso sobre a divisdo da
epistola aos Gadlatas, as varias possibilidades
apresentadas por cada especialista a partir das suas

perspectivas sdo vistas de certa forma como uma

123 Género utilizado como fator didatico, estruturado sob elogio e
critica. Cf. PITTA, A. Disposizione e Messaggio deka Lettera ai
Galati, p.212.

124 GUTHRIE, Donald. In Gélatas: Introdugéo e comentério, p. 04.
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evolucdo na tentativa de solucionar a questdo que
permanece aberta'®.

Por concordarmos que a questdo permanece
aberta, assim como os trabalhos sdo observados
evolutivamente'®,  sem  necessariamente  requerer
exclusdo das dissidéncias, optamos, portanto pela

estruturacdo que segue sintetizada a sequir'?’:

PARTE |
Galatas 1-2: O verdadeiro evangelho e os conflitos de
Jerusalém e Antioquia
1.1-5 — Endereco e saudacdo: Paulo procura se
apresentar, definitivamente, como apdstolo;
1.6-10 — O anuncio do Evangelho: sO existe um
Evangelho;
1.11-17-Paulo recebe o Evangelho direto da revelacdo de

Deus e é chamado a evangelizar;

125 GONZAGA, Waldecir, A Verdade do Evangelho e a Autoridade
na Igreja, pp. 42-45.

126 N&o sendo portanto possivel analisar de um Gnico prisma sob
uma Unica, visto que a epistola oferece setas que podem sugerir tanto
uma obra de carater juridico, deliberativo, didatico com elogio e
critica, dentre outras.

127 FERREIRA, Joel Antonio, Gélatas: A epistola da abertura de
fronteiras, pp.7-10.
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1.18-2,10 — O encontro com as Igrejas da Judéia e a
abertura destas aos gentios;
2.11-21 — Um contundente conflito e a apresentacdo do

Evangelho

PARTE Il
Gélatas 3-4: Demonstracédo biblica: A fé, a liberdade
cristd, a unidade em Cristo, a abertura de fronteiras
3.1-5 — A experiéncia cristd dos galatas;
3.6-14 — Os que vivem a fé beneficiam-se das promessas
feitas a Abrado (pai da fé);
3.15-29 — Ser herdeiro de Abrado significa aderir a
Cristo: a busca do igualitarismo:
a)3.15-18: A Lei ndo anula a promessa feita a Abrado;
b)3.19-20: Finalidade e situacéo da Lei;
¢)3,21-22: A Lei ndo é contra as promessas;
d)3,23-25: A Lei ndo foi como um pedagogo até a vinda
de Cristo;
e)3,26-28: Ao revestir-se de Cristo, os fiéis experienciam

a unidade e o igualitarismo:

A hipofise da epistola;

A abertura de fronteiras em varias diregdes;
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N&o ha judeu nem grego;
N&o h& escravo nem livre;
N&o ha homem (macho) e mulher (fémea);
Um sé: a unidade em Cristo faz abrir todas as

fronteiras;

1)3.29: Conclusdo — Os que vivem o igualitarismo séo
filhos e herdeiros de Abrado.

4 — A filiacdo divina, a ternura de Paulo e as duas
aliancas:

4.1-7 — Somos filho no Filho, gracas ao Espirito da
Promessa;

4.8-20 — De novo, a experiéncia dos galatas:

4.21-5.1 — A vida dos livres: filhos de Abra&o e da

Jerusalém do alto

PARTE 11l (e concluséo)
GALATAS 5-6: A vida no Espirito leva a abertura de
fronteiras
5.2-12 — Retornar ao espirito do judaismo € voltar a
escravidéo;
5.13-15 — A liberdade, no nivel do Espirito,

comprometida na experiéncia do amor;
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5.16-25 — As obras da carne escravizam, o fruto do
Espirito liberta:
5.26-6.10 — Viver no Espirito leva a uma prética: o
servigo aos irmaos, na liberdade:
6.11-18 - A epistola da liberdade e da unidade: de proprio
punho.

3.2.
Estrutura de Gl 3, 26-28

A- Estrutura de Gélatas 3, 26-28

A pericope de Gélatas 3.26-28 esta inserida em
um contexto imediato estrutural-argumentativo, onde esta
resumidamente condensada na férmula destes trés
versiculos. No entanto, existe desde Gl.. 3.15 uma série
de fragmentos de questdes relacionadas a fé, a Abrado e a
heranga oriunda da promessa.

A partir de Galatas 3.15 € iniciado um discurso
que tem como cerne maior e condensador a pericope de

3.26-28 onde Xprorew Tnoov (Jesus Cristo) € apresentado

como elo, retornando no contexto imediato posterior (Gl.

3.29) ao tema da heranca e promessa.
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O texto fica situado no meio da epistola, ao
mesmo tempo em que fica no centro da segunda parte
(3.1-5.1) e ainda no meio de duas demonstracOes

escrituristicas 8

, sendo que a Unica vez em que O
batismo é mencionado é no meio da pericope (3.27). Na
mencao rapida ao batismo pode ser compreendida que a
licdo sobre este tema j& devia ter sido assimilada pela
comunidade. Deste modo, o batismo era o elemento
argumentativo para a unidade e o elo na pessoa de Jesus
Cristo, rompendo as barreiras que até entdo se
apresentavam.

Para melhor compreensdo da estrutura da
pericope, é Util recorrer ao esquema proposto por Merrill
Tennet, onde o referido tedlogo parte da perspectiva
estrutural de toda a epistola para chegar a estrutura

129

menor. Segundo o esquema de Merril Tennet ~~, tem-se

0 seguinte:

128 EERREIRA, Joel Antonio, Tese: A Abertura das Fronteiras Rumo
a lgualdade e Liberdade: A Pericope Da Unidade em Cristo Jesus
(Gl 3,26-28), p. 123,

129 TENNET, Merrill C. Galatas: Escritura da Liberdade Crista.
pp.149-152.
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Partes | Conteudo Referéncia

01 A base da experiéncia 3,1-5
pessoal

02 A base do ensino do 3,6-14
Antigo Testamento

03 A base da prioridade da 3,15-22
promessa

04 A base da superioridade da | 3,23-4,7
maturidade em Cristo

05 A base do perigo de reacdo | 4,8-11

06 A base do contraste de 4,12-20
motivos

07 A base do contraste entre | 4,21-31

escravidao e a liberdade

Pode ser observado que a pericope em questdo

encontra-se no centro da quarta parte da epistola, onde a

carta trata da superioridade e maturidade em Cristo. Tal

pericope €, na verdade, uma sintese do conteddo

préximo, assim como da epistola como um todo. Apesar

de existirem algumas divergéncias, muitos aceitam que a

formula abc pre-Paulo é um ritual de iniciacdo ao
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130 o que também é defendido por varios

batismo

estudiosos®®:.

I. 3,26 a- Pois vos todos sois filhos de Deus
Il. 3,27  a- Pois 0s muitos que foram batizados em
Cristo
b- Vestiram-se de Cristo
Il 3,28 a- N&o ha judeu nem grego
b- N&o h& escravo nem livre
c- Ndo ha homem nem mulher

IV 3,28 d- Pois v6s todos sois um **2

E interessante perceber que o texto esta
estruturado dentro de um fechamento significativo. O
versiculo precedente destaca que os filhos emancipados
da Lei ndo necessitam reconhecer a autoridade desta

sobre suas vidas (Gl.. 3.25); enquanto que o versiculo

30 BYRNE, Bredan, Paulo e a Mulher Crista., 1993.

131 A divisdo apresentada aqui esta levemente diferente da
apresentada no tépico de Delimitagdo e Unidade de Gélatas 3,26-28,
a diferenca reside na divisao do versiculo 27. Anteriormente se
tratava da defesa de autores sobre a proposta do fragmento litGrgico
batismal reutilizado por Paulo, diferentemente da proposta
desenvolvida aqui.

132 FIORENZA, Elizabeth Schussler. As origens cristas a partir da
mulher: uma nova hermenéutica, 1995.
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sucessivo destaca que, na qualidade de filhos que
desfrutam de plena liberdade, os destinatarios tornam-se
herdeiros idoneos para receber os frutos dos recursos do
pai (3,29) 1%,

33
Delimitacio e Unidade de Gl 3, 26-28

A- Delimitacdo e Unidade de Galatas 3, 26-28

As delimitacBes de Galatas 3, 26-28 nem sempre
foram motivo de absoluto consenso entre os estudiosos.
Vérias sdo as formulacbes que de forma geral ampliam a
delimitacdo da pericope, quase sempre para por¢des bem
maiores como para 3.25-4.7 ** 3.23-29 '* ou ainda a
formulacdo 3.6-29 ¢,

Vérias sdo as evidéncias que apontam para o fato
de que Galatas 3, 26-28 poder ser delimitado como tal,

assim como apresenta coeréncia interna para se conceber

133 TENNET, Merrill C. Gélatas: Escritura da Liberdade Cristd, p.
157.

134 cf KUMMEL, Werner Georg, Introducdo ao Novo Testamento,
p. 381.

35 CF STOTT, John R.W. A Mensagem de Galatas, p.07.

13 Cf GIAVINI G. Gélatas: Liberdade e Lei na Igreja, p. 42.
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a unidade da mesma. Para tanto enumeraremos VAarios
elementos defendido pelo tedlogo Joel Antonio Ferreira
137.

O primeiro elemento que aponta para na
delimitacdo e unidade da pericope de Galatas 3.26-28 € o
fato de que esta possui uma mensagem essencialmente
clara **®, completa e com sentido e forma, néo
requerendo ampliacdes para a comunicagdo do enunciado
abordado na pericope. Ao recortar a pericope e 1é-la em
separado, é possivel observar que a mesma possui sentido
proprio sem requerer necessariamente recorrer ao
contexto antecedente ou ao que a sucede.

O segundo elemento repousa no fato de que no
ultimo versiculo delimitado é apresentada de certa forma
uma solugdo ao enredo de forma tal que existe um

139

repouso natural conclusivo da pericope =, ocorrendo

um fechamento de sentido de maneira harmoniosa e

137 FERREIRA, Joel Antonio. Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-28),
pp. 107-110

138 Cf EGGER, Wilhelm., Metodologia do Novo Testamento. 2005.
p. 48-52. A transmissdo da mensagem € um elemento de verificagdo
e credibilidade quanto & delimitacdo da pericope.

139 Cf EGGER, Wilhelm., Metodologia do Novo Testamento, pp. 48-
52. O repouso natural é outro elemento de identificagdo que pode ser
identificado na delimitagdo de uma pericope.
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conclusiva, fechando a discussdo com a afirmativa de
Galatas 3.28:

“Ndo ha judeu nem grego, ndo ha escravo
nem livre, ndo ha homem nem mulher,

todos vos sois um em Cristo Jesus”.

O terceiro elemento indicativo para a possivel
delimitacdo € o fato de que o versiculo 25 encerra-se uma
secdo onde o0 que estd em evidéncia é a Lei, que € 0 que
estava sendo discutido e evidenciado até entdo. Ja a partir
do versiculo 26 ¢ introduzida uma nova referéncia que é
0 Xpot® ‘Ingod (Jesus Cristo). O versiculo 26 inicia o
novo personagem e o versiculo 28 fecha com o referido
personagem .

O quarto elemento traz uma questdo importante,
que ¢ a alteracdo de “hemeis” (nds) que esta claramente
presente no versiculo 25, para ‘“hymeis” (vds) no

versiculo 28, depois retornando a utilizar “hemeis” (nods)

10 No versiculo 29 de Gélatas 3, Xpiot¢ 'Incod (Jesus Cristo) ainda
aparece, mas ja ndo é mais o personagem central, pois o referido
texto ira circunscrever sua atengdo para o tema da heranga.
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no versiculo 29 ¢ algo bastante significativo e que merece
atencdo .

O quinto elemento demonstra que o texto possuli
um jogo que comprova se tratar de uma unidade
completa. Trata-se do aspecto literario, ao termo Hymeis
(v6s) ajuda a compreender e delimitar a pericope, pois 0
autor no inicio usa na 22 pessoa do plural (3,1-12).
Depois passa para a 12 pessoa do plural hemeis (3,13-25).
Retoma a 22 pessoa do plural (3,26-28). Segundo
Ferreira, o autor utiliza a primeira quando se coloca
dentro da reflex&o e usa a segunda quando se dirige aos
leitores, como € o caso aqui.

O sexto elemento a ser considerado é o fato de
que Gl. 3.26-28 condensa em si 0s conceitos que vinham
sendo trabalhados anteriormente (Gl. 1.1-3.25) e de
forma sintética adianta e reafirma que vem depois (Gl. 3,
29-6,18) 14,

Além dos argumentos defendidos pelo tedlogo
anteriormente citado, a observacdo do texto permite

concluir que muitos outros elementos argumentativos

11 Cf FERREIRA, Joel Antonio, Tese: A Abertura das Fronteiras
Rumo a Igualdade e Liberdade: A Pericope Da Unidade em Cristo
Jesus (Gl 3,26-28), p. 107.

Y2 1pid., p. 107.
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para a delimitacdo ainda podem ser adicionados e
considerados.

Um outro argumento importante tem carater de

movimento literario onde utiliza o paralelismo como

elemento de abertura e fechamento da pericope.

Conforme pode ser observado no quadro abaixo **.

Referéncia | Paralelismo textual Momento

3,26 Tlavtes yap viol Beod ¢ote Abertura
dua tig Tlotews ¢v XpLotd
‘Ingob:

3, 28d Tavtes yap Lucl €lg ¢ote év | Fechamento
XpLot® Ingoy,

O paralelismo € salientado quando se faz uso do
aparato critico, conforme foi indicado anteriormente,
visto 0 manuscrito P46, que é seguido pelo P2462, ClI
(Clemente de Alexandria) e outros poucos manuscritos,
apresentarem apenas Xptorg) Tngov € Nd0 ric Tiorews
év Xprorg ‘Inoov. Desta forma, existe uma supressdo da

seguinte parte: r7jc 7iorews év. A partir da nota

3 Traducdo a partir do texto critico NESTLE-ALAND, Novum
Testamentum Graece, 27 edicdo, 1998.
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apresentada, existe uma mudanca na traducdo do texto
em questdo é salientado, apesar de ndo mudar
essencialmente o mesmo.

O paralelismo evidenciado no quadro anterior,
demonstra que havia uma coesdo interna na pericope com
uma mensagem clara sem necessidade de maiores
explicagdes externas. Assim, Gl. 3.26 abre uma tematica
unitaria quanto a filiacdo, sendo seguida das descri¢Bes
assimétricas, e fechando novamente com um chamado a
unidade em Cristo Jesus.

Ainda outros argumentos podem ser apresentados
a favor da possibilidade de delimitacdo da pericope de
Galatas 3.26-28. Ela representa uma sintese da epistola
de forma batante abrangente e uma sintese do ambiente
imediato ao texto. A Lei pode ser apresentada como tutor
menor **, mas apontando o verdadeiro e essencial tutor,
gue é o que traz a todos numa unidade em torno de si
(3.26-28). Estes que estdo sob a Lei ndo perdem as
promessas da Lei, pois sdo herdeiros da promessa (3.29),
ndo havendo incompatibilidade entre fé em Cristo Jesus e
heranca da promessa, pelo contrério, ambos estdo

simetricamente alinhados (3.19-22).

144 Cf SANDERS, E.P. Paulo, a Lei e 0 Povo Judeu, p. 76.
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Existe ainda a possivel delimitacdo temaética ja

antes (3.23-25), onde a Lei € que estava em evidéncia,

pois 0 cumprimento da mesma seria 0 que garantiria o

acesso a heranca da promessa. Agora (em Gl. 3,26-28), a

fé, a unidade e o batismo validados na pessoa de Jesus

Cristo s@os 0s aportes rumo a superacdo das assimetrias e

garantia de que, na Nova Alianca, todos se tornem
herdeiros da promessa (3.29).

O quadro demonstra esse enfoque tematico:

REFERENCIA TEMATICA EVIDENCIA

3,23-25 A lei foi como A lei, que
pedagogo até a garantia a
vinda de Cristo heranca da

promessa

3,26-28 Unidade e Jesus Cristo
Igualitarismo Elemento de
através da fé em Unidade.

Jesus Cristo

3,29 Os que vivem 0 Herdeiros da
igualitarismo séo mesma
filhos e herdeiros promessa

da promessa
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A coesdo interna da pericope reside também no
fato de o texto apontar para uma perspectiva mais

universal

, visto que a formula “pois todos” esta
presente nos versiculos 26 e 28. O versiculo 26, portanto,
além de introduzir o novo personagem em relacdo aos
imediatamente proximos anteriores, da essa perspectiva
de abertura que culminard para além das fronteiras
nacionais, religiosas, sociais e de género, ao passo gque 0

versiculo 28 fecha a pericope com a mesma terminologia.

3.4

Aspectos Literarios das cartas aos Galatas.

A- Aspectos Literarios da carta aos Galatas

Ao trabalhar algumas questdes relacionadas aos
aspectos literarios do texto, faz-se necessario emitir
algum juizo sobre a qualidade do texto, estilo, conteido,
retomada da estrutura geral, e outros aspectos que

permitem um olhar do ponto de vista literario nao

%5 Cf FERREIRA, Joel Antonio, Tese: A Abertura das Fronteiras
Rumo a Igualdade e Liberdade: A Pericope Da Unidade em Cristo
Jesus (Gl 3,26-28), 2001.
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somente da pericope analisada no presente trabalho, mas
de toda a epistola aos Galatas.

Conforme ja fora detalhadamente apresentado na
critica textual, existem poucas notas criticas (apenas
quatro notas) na parte analisada da missiva (Gl. 3.26-28),
sendo que nenhuma delas e efetivamente importante a
ponto de mudar o sentido total da analise.

Outro aspecto importante é o fato de que ndo
existem grandes contestacfes sobre o sentido do texto, o
que se deve ao fato de que, diferentemente de outros
casos. Galatas foi escrito por um Gnico autor **, dentre
0S Seus objetivos se destaca 0 combate aos judaizantes
que tentavam convencer os Galatas convertidos quanto a
necessidade de adotarem préaticas ligadas a Lei e ao
judaismo. A contestacdo viria, pois, com a chamada a
superacdo das assimetrias étnico-religiosas, sociais de
género e quaisquer outras. A unicidade de autor ao
escrever, aliada ao fato de o texto ter poucas

contestacBes, ndo sendo fragmentado em varias partes

¢ GUTHRIE, Donald. Galatas, p. 13.
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147 e de ter um objetivo mais

por Varios autores
especifico, facilita a leitura do mesmo.

Na epistola aos Gélatas, Paulo mantém o seu
estilo préprio mais comum ao escrever. faz uma
saudacdo, segue com 0 corpo da carta, onde apresenta a
doutrina, e termina com uma conclusdo. Vale lembrar
que Paulo possui uma grande variacdo de estilos
literdrios: Vai desde os tratados teol6gicos, como em
Romanos, até os simples bilhetes, no caso de Filemon.
Paulo fora discipulo de Gamaliel e deveria ter também
profundo conhecimento dos métodos de exegese
rabinicos, bem como conhecer a linguagem diatribe
cinico-estéica **¢, a elaboragdo da antitese e do exagero
semita *°,

Gélatas, portanto, trata-se de um escrito

epistolar™®, com teor apostdlico e tom apologético. O

17 Apesar da epistola ter um dnico autor, ndo é facil delimitar suas
unidades. Por um lado o texto facilita justamente por ndo ter varias
camadas redacionais em épocas distintas, mas por outro complica
por ter vérias tonalidades e contetidos agrupados.

148 Espécie de debate judiciario onde o debatedor imaginério é
contestado frequentemente.

149 Antiteses dos grandes temas: Vida e morte; Espirito e carne; Luz
e trevas; Sabedoria e loucura; Espirito e letra, dentre tantos outros
temas.

1% GONZAGA, Waldecir, A Verdade do Evangelho e a Autoridade
na Igreja, p. 45.
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autor lanca mao da autobiografia como elemento de
defesa daquilo que prega, usando também a antitese entre
Lei e fé para defender que a filiagdo e a heranca se déo
por meio da fé e ndo pela Lei.

Quanto a estrutura literaria da epistola aos
Galatas, ndo residem muitas divergéncias entre 0s
estudiosos, que reconhecem em linhas gerais uma
pequena introducdo (1.1-10), onde é apresentado o
remetente, e o destinatario e o motivo da epistola. No
corpo da carta (1.11-6,10) encontram-se trés grandes
secOes. A primeira (1.11-2.21) pode se caracterizar por
ter um carater histdrico-apologético por defender a
origem divina do evangelho do apéstolo ***. A segunda
secdo (3.1-5.12) tem um cardter mais doutrinal,
referindo-se  aos argumentos  direcionados  aos
judaizantes. A terceira secdo apresenta 0 aspecto
exortativo (5.13-6.10), onde o apostolo faz observacdes
praticas sobre as licbes da doutrina apresentada. O final
(6.11-18) é um fechamento, onde sdo retomados alguns

51 O autor recorre a sua auto biografia com a finalidade de provar
aos leitores que a sua chamada se dera ndo por homens, mas
diretamente de Deus.
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pontos essenciais e onde também fica registrada uma
saudaco pessoal **2.

Segundo a bibliografia consultada até o presente
momento, ndo ha ratificacdo para a hipotese de um
quiasmo intencional na pericope de Gl 3, 28, mas
possivel propor e cogitar que a mesma existe e tinha
finalidade.. E preciso marcar que a pericope traz
intencionalmente um quiasmo instigante e absolutamente
interessante sob varios aspectos. Com a possivel
finalidade de defender uma teologia comunitaria de
valorizacdo da alteridade, simetria, respeito, superacao e
unidade em detrimento da supressdo das assimetrias, 0
quiasmo parece indicar literariamente algo que permite a
reflexdo sobre a necessidade urgente de se abandonar as
estruturas que tanto provocavam divisdes, desprezo,
rupturas e a manutencao do status quo.

O que Paulo estava desejando, e para isto
direciona sua argumentacdo, era a unidade eclesiolégica
das comunidades através da questdo soterioldgica,
baseada na promessa acessada pela fé em Cristo Jesus. A

guestdo € que existiam empecilhos assimétricos de

12 SAMPAIO, Beatriz. Tese: A nocdo de heranca nas epistolas
Paulinas aos Romanos e aos Gélatas, p.73.
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diversas naturezas que ameagavam a proposta de uma
igreja una. Em Galatas 3.28, Paulo enumera pelo menos
trés categorias assimétricas (étnico-religiosa, social e de
género) onde existiam a logica do supostamente
privilegiado em detrimento do outro, inferiorizado na
relacdo.

No campo étnico-religioso, o0 judeu se
considerava povo eleito, filho da promessa, limpo,
separado, puro, escolhido, especial e santo. Havia
provocadores na comunidade, incitando aos cristdos
conversos aderirem as préaticas judaizantes. Enquanto o
judeu se considerava a parte privilegiada, os gregos eram
considerados pagdos e impuros. Logo, a parte ndo
privilegiada, inferiorizada.

No campo social, o escravo nédo era detentor da
prépria liberdade. Portanto, era a parte fraca e explorada,
inferiorizada. Enquanto isso, o livre, que podia ser
inclusive senhor do escravo, era a parte privilegiada e
podia gozar daquilo que a liberdade e a sociedade Ihe
oferecessem.

No que tange ao campo do género, a mulher é a

parte inferiorizada na relagdo com o homem e, além de
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ter seus direito minimizados, era considerada uma posse
do homem e marido que a possuia™®.

Vale notar que o autor, ao descrever as relagoes
assimétricas das trés categorias destacadas e convocar 0s
Galatas a reconsiderarem seus conceitos em troca da
alteridade e reconhecimento do outro, ndo mantém a
reproducdo da estrutura hierarquica, conforme acontecia
na sociedade de entdo. Ou seja, Paulo comeca pela
categoria étnico-religiosa e fala do privilegiado (o judeu),
falando imediatamente do inferiorizado (o grego) .
Esperava-se que na segunda secdo ele mantivesse a
I6gica construida da primeira relacdo (privilegiado-
inferiorizado), falando primeiro do privilegiado (livre),
para somente depois falar do inferiorizado (escravo), mas
ndo é o que acontece. Na terceira categoria, Paulo
novamente quebra a relacdo logica, iniciando pela

segunda categoria, conforme GI. 3.28, descrito a sequir:

153 A condicéo da mulher em relag&o ao homem traduzia 0 modelo
de inferioridade de um grupo em relagdo ao outro. Era conhecida a
oragdo de um rabino: “Te agradeco, O Deus Altissimo. Porque nio
me fizeste nem pagdo, nem escravo, nem mulher”. Cf.
BARBAGLIO, Giuseppe, p.80.

1% Desprivilegiado e inferiorizado na visdo judaizante, pois o grego
ndo se considerava inferiorizado, muito pelo contrério.
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“Ndo ha judeu nem grego, ndo ha escravo
nem livre, ndo ha homem nem mulher,

todos vés sois um em Cristo Jesus ”.
Era esperada a seguinte logica:
Privilegiado - JUDEU ~
GREGO - Inferiorizado
Privilegiado - LIVRE\
ESCRAVO - Inferiorizado

Privilegiado - HOMEM ~
MULHER- Inferiorizada

O que de fato aparece € o seguinte:
Privilegiado - JUDEU GREGO - Inferiorizado
Inferiorizado - ESCRAVO LIVRE - Privilegiado

Privilegiado - HOMEM MULHER - Inferiorizada
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Paulo muda a relacdo de forga esperada e pratica
uma rebeldia (i)légica, demonstrada no quiasmo,
utilizando o recurso literario para revelar uma teologia
que valoriza a alteridade. Trata-se de uma ldgica distinta
da logica entdo vigente, caracterizada por relacdes
assimétricas.

A proposta Paulina reside na tentativa implicita de
superacdo, o0 elo da superacdo esta embasada na pessoa
de Jesus Cristo. Logo, se 0 desejo era de construir uma
comunidade fraterna e mais igualitaria, ndo fazia sentido
manter a ordem esperada: Primeiro o privilegiado e
somente depois o desprivilegiado, pelo contrario, poderia
cita-los sem ordem, visto que se pretendia uma nova,
baseada noutros principios norteadores.

Demonstracdo de uma teologia baseada na
valoracdo do outro, a ndo manutencdo da relacdo de
poder esperada revela que as hierarquias ndo podem
sobreviver diante daqueles que se vinculam a Cristo
Jesus. Nele, Jesus, todos sdo nivelados em um mesmo
patamar. A (i)légica expressada fala de uma nova légica
comunitaria, baseada ndo mais na Lei, mas na pessoa e

na fé em Jesus Cristo.
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A pericope analisada ainda apresenta o recurso do
paralelismo™>, que constitui algo importante para a

presente andlise literaria.

Divisdo:

3,26: Todos pois vos sois filhos de Deus, mediante
a fé em Cristo Jesus;

3,27: Todos quantos pois em Cristo fostes
batizados, Cristo vos revestistes;

3,28a: N&o héa judeu nem grego;

3,28b: ndo ha escravo nem livre;

3,28c: ndo hd homem e mulher;

3,28d: todos pois vés sois um em Cristo Jesus.

155 Conforme ja demonstrado anteriormente.
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PARALELISMO O1
ABERTURA E FECHAMENTO

Entre 3.26 e 3. 28d.
Todos pois........ Cristo Jesus

3.26: Todos v6s pois sois
filhos Deus, mediante a fé
em Cristo Jesus

3.27: Todos quantos pois
em Cristo fostes batizados,
Cristo vos revestistes

3.28a: ndo ha judeu nem grego,
3.28b: ndo ha escravo nem livre,
3.28c: ndo ha homem e mulher,

3.28d: todos pois vés sois um em
Cristo Jesus.

PARALELISMO 02
FIM DE CADA VERSO

Entre 3.26, 3. 27 e 28d.
Cristo Jesus / Cristo

3.26: Todos v6s pois sois
filhos Deus, mediante a fé
em Cristo Jesus

3.27: Todos gquantos pois
em Cristo fostes batizados,
Cristo vos revestistes

3.28a: N&o hé judeu nem grego,

3.28b: ndo ha escravo nem
livre,

3.28¢: ndo ha homem e mulher,

3.28d: todos pois vds sois um
em Cristo Jesus.

Os paralelismos, o quiasmo indicado, recompdem

outro sentido para o texto e demonstram que a pericope

possui uma mensagem com inicio, meio e fim, possuindo

unidade e coeréncia interna e sendo, portanto, obra de

alguém que conhecia uma gama de estilos literarios e

que, uma vez conhecendo, fez uso da mesma na

comunicagdo da mensagem desejada.
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3.5.
Texto Grego de Gl 3, 26-28

A- Texto Grego de Gélatas 3,26-28 1*°

3,26 Tlavtes yap viol 90D ¢ote dud Tic TioTEwg €V
Xp1ot® Ingod
327 Goor yap eic Xpiotoy éPattiodnte, XpLoTov

€ote €v XpLotd Ingod,

3.6.
Critica Textual de Galatas Gl 3, 26-28.

A- Critica Textual de Gélatas 3, 26-28

A pericope analisada e tida como essencial para o

presente trabalho, a saber, Galatas 3.26-28, ndo suscita

1% NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 27 edicéo,
1998.
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grandes problemas quanto a critica textual, nem para
andlise global, nem para analise objeto da presente
pesquisa. A transmissdo do texto de fato ndo oferece

37 quanto ao aparato critico.

problemas significativos
Mesmo assim, optamos por mencionar o que alguma
forma se destaca.

198 onde traz a

No versiculo 26 aparece uma nota
informacdo de que o Papiro P46 **° que é seguido pelo
P2462, CI* e outros poucos manuscritos omitem as
expressdo tfig TigTews. Pois apresentam da seguinte
forma: ... 90D ¢ote dwx ¢v Xpiotd ‘Ingov € ndo rrc
riorews év Xpiore Inoov . Com a supressdo sinalizada
ocorre uma mudanca no texto que de alguma forma
merece mencao.

A partir da nota apresentada, existe uma mudanca
na traducdo do texto em questdo. Considerando o texto
critico do NESTLE-ALAND, comparativamente com a

BTMARTYN, J. Louis. Galatians...pg. 374.

158 Conforme NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 27
edicdo, 1998.

9 Trata-se de um dos mais antigos manuscritos do Novo
Testamento, foi parte do papiro biblico Chester Beatty (conforme
Bible Researth). Ele contém em ordem os Ultimos oito capitulos de
Romanos, Hebreus, boa parte de | e Il Corintians, Efésios, Galatas,
Filipenses, Colossenses e parte de | Tessanolicenses.

1%0 Clemente de Alexandria.
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traducdo da critica textual presente no P46, P2462, CL e

demais manuscritos, tem-se o seguinte:

Documento | Variag6es na traducéo

NESTLE- | ITdvtec yap viol Oeod €gte dua T
ALAND Tlotews év XpLot® Ingod:

P46, P2462, | Tldvtes yap viol Geod €gte did --- -------
ClLe ¢v Xpiotd Tnoob-

demais.

Apesar de a questdo ndo poder ser completamente
fechada, uma explicacdo plausivel seria a de que o termo
“mediante a f&” (r7jc 7ilorewg) seria uma  insercdo
visando dar forca ao texto numa perspectiva de maior
estabelecimento de uma nivel teoldgico. A insercéo
“mediante a fé¢” poderia ter sido feita pelo proprio Paulo,
assim como pelos seus discipulos, reforcando
ulteriormente o lugar da fé.

A diferenca encontrada remete a alguns principios
destacados por Horacio Wilhelm Egger, onde, segundo o
mesmo, as evidéncias de antiguidade, qualidade e

brevidade (lectio brevior praestat longiori) devem ser
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consideradas ***. Portanto, é possivel argumentar que o

texto mais breve presente no P46, P2462, Cl e outros

documentos  evidenciam  texto  inicial,  vindo

posteriormente, por questdes estritamente teoldgicas,

adicionado do elemento “mediante a fé&” para dar maior

sentido e embasamento para a igreja que recepcionava o
texto.

E necessario mencionar que esta nota remete a

outra questdo importante que tem relagdo com a

192 pois existe um possivel

delimitacdo da pericope
movimento literario com utilizacdo do paralelismo como
elemento de abertura e fechamento da pericope. Ou seja,
o versiculo 26 abre a pericope preservando grande
semelhanca com o 28b.

Ao fazer uso do aparato critico indicado, o
paralelismo textual aumenta ainda mais, visto que a “fé¢”
de alguma forma era uma das poucas diferencas textuais
entre os textos. A nota, portanto deve ser considerada.
Alguns tet6logos, ainda que com algumas poucas

diferencas, dao algum suporte ao que a nota apresentada

181 EGGER, Wilhelm., Metodologia do Novo Testamento. p. 48-52.
102 A delimitagéo de pericope sera melhor tratada mais a frente nesse
mesmo capitulo. Mencionamos aqui a delimitacdo apenas para
demonstrar as possiveis implica¢des da nota.
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defende. Um exemplo disso é Fiorenza, ela afirma que o

163
I

apostolo Paulo pegou a formula batisma e fez alguns

acréscimos, sendo que um dos acréscimos seria 0 termo
“pela fé em Cristo Jesus” 164,

E preciso reconhecer que os testemunhos em
favor da relevancia da nota apresentada sdo poucos.
Também é bom lembrar que, apesar da alteracdo ser bem
breve, saliente o paralelismo textual quando utilizada.
Né&o significa que deva ser encarada absolutamente como
a ratificacdo de um texto mais proximo do original. A
questdo de qualquer forma fica aberta, ndo havendo, pois,
grandes dificuldades em adotar o texto critico do
NESTLE-ALAND que possui muitos testemunhos em
seu favor.

No versiculo 28, existe a informacdo'®® os

manuscritos P46 apresenta a seguinte formulacdo: éore
Xpirorw que pode ser traduzido por “Sois de Cristo”, com

isso ocorre uma indicacdo mais forte de pertenca e ndo e/

163 Conforme veremos mais a frente detalhadamente a quest&o do ato
litrgico batismal em Galatas 3,26-28.

14 FIORENZA, Elisabeth Schussler. As Origens Cristés... p.241

165 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 27 edicéo,
1998.
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¢ éore év Xprorw que teria como possivel tradugdo:
“Um sois em Cristo”.

A mudanca aqui ocorre na questdo da pertenca, ao
dizer que alguém é “... de Cristo...”, existe uma clara

indicacdo de posse, a quem pertence, mostrando quem é
0 proprietério e senhor. No entanto os manuscritos o, B,

C, D, €, 0278, 1739, 1881 e CIl apresentam a mesma
forma do texto criticos do NESTLE-ALAND % a saber,

elc éore év Xprore mantendo assim a possivel tradugéo:
“...um sois em Cristo...”.

As mudancas apresentadas tém uma menor
guantidade de testemunhos, apesar de indicarem com
grande forca a questdo da pertenca, pode-se
perfeitamente optar pelo texto critico NESTLE-ALAND
em fungdo do mesmo estar presente em diversos textos

gue testemunham seu valor.

3.7.
Possivel Traducéo de Gl 3, 26-28.

A- Traducéo de Gl 3,26-28

188 |pid., 27 edicéo, 1998.
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3,26: Todos pois filhos Deus sois, mediante a fé em

Cristo Jesus

3,27: Todos quantos pois em Cristo fostes batizados , e

de Cristo vos revestistes

3,28: N&o ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre,
ndo ha macho e fémea, todos pois vds um sois em Cristo

Jesus.

3.8.

Carater universal de “/Igyrec” em Gl. 3.26-28

O termo “pgrres” estd presente na abertura
versiculo 26: “TIgvtec yap viol Qeod ¢ote dua g
Tiotews €v Xptot® Ingod” (Pois todos vos sois filhos de
Deus pela fé em Cristo Jesus) e semelhantemente inicia o
fechamento da pericope em 28d: “mdvtes yap Uuels €lg
€ote ¢y XpLotd 'Ingoy” ( “Pois todos vos sois um s6 em
Cristo Jesus ). Existe, conforme j& destacado no segundo

capitulo deste trabalho, um paralelismo intencional entre
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os trechos mencionados, sendo que em ambos 0 casos 0

termo mvrec € valorizado e posto em destaque.
O termo mgvrec pode, dependendo do uso, ser

traduzido como “todos”, mas também pode indicar “de
todos os modos”, “completamente”, dentre outras
possibilidades **’. No contexto da pericope analisada, a
tradugdo por “todos” atende perfeitamente ao sentido do
texto e indica um carater de abrangéncia irrestrita e
universal.

Ao fazer a abertura da pericope com o termo

mevrec, Taz-se necessario analisar algumas questdes que

sucedem a referida terminologia para entender a forga
que se queria indicar com o termo. O que estava sendo
defendido por Paulo era a condicdo de filiacdo para com
Deus; “filhos de Deus” por meio da “fé¢” em “Cristo
Jesus”.

No contexto da pericope, 0s destinatarios
indicados por “todos” constituem varios grupos de
origens étnicas, religiosas, sociais e de género (3.28),
sendo descendentes dos antigos gauleses, habitantes

primitivos da regido, gregos, romanos, judeus, mulheres,

17 RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego no Novo Testamento,
p.349.
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homens, escravos e livres. E para pessoas de todas as
mais variadas origens que Paulo indica a possibilidade de
serem feitos “filhos de Deus”.

A universalidade proposta quanto a filiacdo a
Deus, constituia algo extraordinariamente revolucionario,
pois os judeus ortodoxos, especialmente os fariseus, por
considerarem somente a si como “filhos de Deus”,
tinham dificuldades em conviver com 0s incircuncisos,
que eram legalmente considerados impuros 8. Havia
orientacBes de separacdo inclusive nas alimentacdes '°°.
Havia uma generalizacéo das leis de pureza . Se um
ndo-judeu, como, por exemplo, um gentio, quisesse
aceitar o judaismo, precisava cumprir uma serie de
requisitos da Lei de Moisés e se tornar um prosélito.
Tinha de praticar as obras da Lei, pois, caso contrario,
ndo poderia ser considerado um “filho de Deus”.

A indicacdo universal proposta estd no fato de

afirmar que todos podem ser filhos de Deus, ndo mais

18 GONZAGA, Waldecir, A Verdade do Evangelho e a Autoridade
na Igreja, Ed. Pontificia Universitad Gregoriana, Roma, 2007, pag. 36.
19 Também chamado de pequeno Genesis, trata-se de um livro
escrito por um judeu no Il século a.C. Recebe se nome por dividir a
histdria em periodos jubileus. Narra diversos eventos biblicos como:
Hist6ria de Addo e Eva, mundo apés o dilavio, vida de Abrado, vida
de Jaco,

170 COTHENET, Edouard. A epistola aos Gélatas, p. 36
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pelas obras, mas pela fé. Ndo havia mais a restricao
exclusivista judaica; qualquer um, quer judeu, quer
grego, quer romano, quer galata ou de qualquer outra
origem, podia se tornar filho de Deus, sem ter de se
tornar semelhante a um judeu circuncidado.

A universalidade aberta tinha impactos imediatos
nas igrejas da Gal&cia, visto que os judeus da Galécia
provavelmente mantinham as tradi¢des e crencas judaicas
dentre os seus valores mais caros, observando até a
importancia dada as leis de purezas da Torah. A pureza
apregoada marcava Israel no seu dia a dia como “nagdo
santa, povo eleito” (Ex 19.5-6) '"*. Existiam agitadores
nas igrejas defendendo um processo de manutencao de
prescricdes da Lei para ingresso no cristianismo, mas, ao
mudar o paradigma de pertenca como filho pela fé,
muda-se também a perspectiva prescritiva de ingresso
nas comunidades.

Semelhantemente as questbes étnico-religiosas
estavam as questdes sociais que envolviam 0s escravos e
livres, assim como as varias classes sociais existentes e
ndo mencionadas. Os escravos estavam na base da

piramide de reconhecimento social e eram forgados a

" pid., p. 36
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trabalhar em troca apenas do minimo para a
sobrevivéncia dos escravizados. A escraviddo era
somente um meio de prover mdo de obra para o0s
objetivos econdmicos de quem detinha o poder 2.

O evangelho se abre para todos e acolhe a todos,
inclusive aqueles que n&o eram considerados detentores
de nada, nem mesmo da sua liberdade. A proposta
includente de Galatas 3.26-28 contempla 0s nao
contemplados, retira as restricbes da Lei e inclui
gratuitamente a fé para todos que desejassem por meio
dela ser filhos de Deus. Chamados da escraviddo a
liberdade, da condicdo de escravos a filhos, permitindo
que aquele que ostentava ser senhor sobre o outro, ao
olhar para o lado, tivesse de admitir nele alguém além de
um escravo; um irmdo. Ao mesmo tempo em que induz
aquele considerado escravo, ao olhar para o lado, ver
outro irmdo. A perspectiva niveladora inevitavelmente
forcava mudancas nas percepcdes sociais da realidade.

No “todos” estavam também incluidos as
mulheres e homens (3.28). A mulher que, assemelhando-
se ao escravo, era considerada uma posse do pai, do

irmado ou do marido. Se grande parte da sociedade de

2 DUNN, James. A teologia do apéstolo Paulo, p.785.
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entdo supervalorizava um sexo em detrimento do
rebaixamento e desvalorizagdo do outro, a tendéncia
natural € que na igreja estas relacbes tendessem a se
manterem. Era, pois, a assimetria cultural sendo
absorvida no lécus da igreja.

Uma vez que se Vvé incluida a mulher na pericope
em questéo, tem-se a perspectiva de um novo olhar; olhar
de alteridade que reconhece mais que a categoria sexual,
mas a universalidade e igualdade diante de Deus.
Propomos que Paulo tinha preocupacgdes claras em
relagdo a transmissdo e entendimento aos Gélatas quanto
as implicacBes de uma total abertura do evangelho, tendo
em vista a énfase que o autor da a esta tematica.

A preocupacdo de Paulo aqui mostrada, em
relacdo a abertura do evangelho, se justifica no fato de
que ele apresenta o termo pavrec duas vezes na pericope
de Galatas, 3.26-28. Alem disso, a disposicao dos termos
estd em frases que constituem um paralelismo de abertura
e fechamento. Inserido no meio dos paralelos que levam
0 termo pmavreg, Paulo ainda descreve os extremos de
varias categorias (judeu e grego, escravo e livre, homem

e mulher), numa indicagdo bem descritiva, a fim de que
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ndo ficasse duvidas sobre o carater universal indicado no

No versiculo 27 encontra-se a expressdo “pois
todos”': este versiculo da a base da asseveracdo confiante
no v.26. quantos fostes batizados em Cristo: 0 mesmo
pensamento numa forma mais desenvolvida ocorre em
Romanos 6:3-11. Os primeiros cristdos atribuiam muita
importancia ao batismo dos crentes. Era o sinal da
entrada em um novo tipo de vida, contrastando nisto com
a circuncisdo, que ndo podia fazer mais do que introduzir
as pessoas num sistema legal. A preposicdo "em" é
significante, pois parece que Paulo praticamente
considerava que a vida cristd se localizava em Cristo. Ele
usa a mesma férmula em 1Corintios 10:2 acerca dos
israelitas sendo batizados em Moisés'".

Diante de Cristo Jesus ocorre um nivelamento das
relacdes, onde “todos” igualmente sdo de forma enfatica
apenas filhos. Ndo existem, portanto, aqueles que sdo
mais filhos do que outros - seja por conta da sua religiéo,
nacionalidade, condicdo social, género, cor, opcao
politica ou qualquer outra caracteristica identitaria.

“Todos”, por meio da fé sdo igualmente e

3 GUTHRIE, D. Galatas: introduc&o e comentario, p. 138.
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universalmente apenas “filhos de Deus” - e iss0 constitui
condig&o sublime.

3.8.1.

A filiacdo através da pessoa de Jesus Cristo,
conforme bem descrito em Galatas 3.26 (Todos vocés sao
filhos de Deus mediante a fé em Cristo Jesus), assim
como a formula um em Cristo Jesus (Gl. 3.28b), confere
ao crente uma referéncia sobre o que ele é, a quem
pertence, 0 que representa e a quem representa. Enfim,
trata-se de uma férmula que valoriza e localiza o
individuo no tempo e no espaco da fé, oferecendo ao
mesmo tempo valorizagdo e bases de compromissos
inerentes a sua pertenca mistica do Pai.

A expressdo filhos de Deus era comum nos
circulos judaicos como referéncia exclusiva de Israel.
Israel era visto como filho de Deus; as outras nacdes, ndo
174 Sendo que a formulacio poderia apresentar variagoes:
ora a expressao filhos de Deus era significado de todo o
Israel como primogénito de Deus (Jo. 1.6; SI. 29.1; SI.

4 WITHERINGTON 111, Bem. Grace in Galatia: A commentary on
Paul’s Letter to the Galatians. Michigan: William B.E.P.C Gran
Rapids, pp. 267-270.
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9.7), e em outros momentos poderia indicar cada israelita
individualmente (Dt. 14.1).

Se em Galatas 3.26 a filiacdo divina € utilizada,
antes é utilizado a figura do pedagogo (3.23-25) e, logo
em seguida, é utilizada a figura do herdeiro menor (4. 1-
7), para mostrar aos leitores que a escraviddo acabou,
porque todos agora indistintamente s&o filhos de Deus
175-

Paulo, para falar da liberdade dos Galatas, utiliza
a historia de Abrado, de seus filhos com sua mulher livre
(Sara) e com a mulher escrava (Agar), utilizando em
Galatas 4.31, uma comparacao da mulher escrava (Agar)
com a montanha onde buscara refigio na Arabia. Quanto
a mulher livre, comparou a montanha de Sido, Jerusalém.
A mulher evoca o Sinai, 0 Sinai evoca a Lei dada a
Moisés. Com essa analogia, Paulo mostra que a mulher
escrava estaria escravizada vivendo a sombra da Lei,
sendo serva dos sinais. Ao contrério disso, Jerusalém nao
é a cidade da Lei, mas a cidade onde os profetas

anunciaram a realizacdo da nova alianga, a alianca da

> FERREIRA, Joel Antonio. Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade : A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-
28), p.134.
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liberdade, o que mostraria a forte oposicdo entre Lei e
liberdade *°.

Paulo, ao se dirigir aos gélatas e afirmar que eles
eram filhos de Deus, esta de forma objetiva mudando a
perspectiva que muitos tinham sobre a filiacdo divina, o
que antes seria bem improvavel, mas que passaria a
vigorar, pois aqueles que outrora eram rejeitados
passariam a pertencer a uma nova proposta, que é a do
reino dos filhos de Deus; reino dos unidos em Cristo
Jesus. Certamente este fato era carregado de significados
para os galatas.

A imagem projetada na figura do pedagogo
implica em levar consigo a projecdo da imagem de filho
e/ou filho maior. Os galatas sao filhos de Deus - e assim
sdo chamados - mas recusaram assumir sua maioridade.
Estdo num processo de infantilidade religiosa, sendo
preciso esclarecé-los e chaméa-los a realidade da sua
idade ™7

O cristianismo ndo permitiria - e ndo permite,
defendemos - ficar em cima do muro ou viver uma

confusdo mental; neste particular, o apodstolo Paulo

1" COMBLIN, José. A liberdade crista, pp. 33-34.
7 BONNARD, Pierre. L'a Epitre de Sant Paul aux Galates.
Neuchatel-Paris: Delachaux et Niestlé, pp. 79.
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insiste para que se tome uma decisdo entre Cristo e a
circuncisdo. A circuncisdo representa a religido das
realizacbes humanas, aquilo que o homem pode realizar
atraves das suas proprias forcas, as boas obras. Ja Cristo

178 sendo

representa a religido das realizacbes divinas
que a liberdade s6 seria possivel atraves desta ultima
instancia.

Para que servia a liberdade? Livres para qué?
Qual a sua utilidade em Gltima instancia? A Liberdade
consistia em ser livre para amar o seu proximo (Gl. 5.13-
25), livres para viver uma nova proposta, uma nova
alianca, um novo estilo de vida que incluia o outro como
igual, semelhante, sem as assimetrias que tanto separava
e provocava conflitos.

O novo modelo de pertencer e ser povo e filho de
Deus néo restringia o individuo pelo fato de ndo ser de
origem judaica e por ndo cumprir os ritos, bem como nédo
circunscrevia privilégios aos ricos e senhores, nem
apenas aos homens. A nova proposta era includente,

agregadora e niveladora.

3.8.2

8 STOTT, John. A mensagem de Gélatas, p. 127.
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A expressdo rlorews (pisteos)  presente em

traduzido por fé, confianca, crer e depender. Na literatura
grega classica significa a “confiangca” que se tem nas
pessoas ou nos deuses. Também pode denotar
credibilidade, garantia ou ainda prova *”°.

No Novo Testamento a fé é altamente
proeminente. O substantivo pistis e o verbo pisteud
ocorrem ambos mais de 240 vezes e 0 adjetivo pistos
ocorre sessenta e sete vezes. A énfase sobre a fé deve ser
vista diante da obra salvadora de Deus em Cristo Jesus. A
fé é a atitude mediante a qual o homem e mulher
abandonam toda a confianga em si mesmos para obterem
salvacdo por outro meio que ndo suas proprias forgas e
acOes. A fé é apresentada no NT como Unico meio de
alguém receber a salvacéo *.

A fé é um dos conceitos mais importantes do

Novo Testamento. Em toda parte é requerida e sua

7% BROWN, Colin. COEBEN, Lothar. Dicionério Internacional de
Teologia do Novo Testamento. p. 808.
% DOUGLAS. J. D.(org.); O Novo Dicionério da Biblia. p.606.
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importancia é insistentemente salientada. Fé significa
abandono de toda confianca nos préprios recursos. Fé
significa apegar-se as promessas de Deus e Cristo,
dependendo inteiramente da obra terminada de Cristo
referente a salvacdo, implica em dependéncia e
obediéncia ao Senhor *°*.

O termo hebraico que se acha na base dos termos
do NT pistis e pisteuin € “aman. Em esséncia, essa
palavra significa ser firme, sélido e ainda podendo
derivar a palavra fiel. O nifal do verbo significa ser digno
de fé, onde, em relacdo a uma pessoa, estar certa ou ser
de confianca, e em relagdo a uma coisa, ser verdadeira ou
genuina. O hifil, ou forma causal do verbo, ndo significa
simplesmente tornar firme ou certo, mas aceitar algo.
Firme, certo ou verdadeiro, digno de fé ou seguro. Assim,
aceita-se uma palavra ou informacdo como verdadeira
182.

Os hebreus aceitavam o relato de Moisés sobre
sua experiéncia como verdade e aceitavam Moisés como
guia designado por Deus para leva-los para fora do Egito
(Ex 4,5.8.31;19,9; também cf. 1Rs 10,7; Jr 40,14; Is 53,1;

1 DOUGLAS. J. D.(org.); O Novo Dicionério da Biblia. p.609.
82 MCKENZIE, J.L; Dicionario Biblico. 341.
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Hab 1,5). Acredita-se num servo (J6 4,18); por essa
crenca professa-se que eles sdo verdadeiros, genuinos e
de confianca para agir de acordo com suas ordens ou
amizade. O substantivo derivado desse verbo é "mlnah,
solidez ou firmeza (ex 17,12) e "emet. O que é firme da
seguranca (Is 33,6), Deus oferece solida seguranca por
causa de sua fidelidade (SI 36,6). Hab 2,4 com quase
toda certeza significa, um homem justo vivera pela sua
fidelidade, i.é., pela sua fidelidade a lahweh; o termo
nunca significa o ato subjetivo de crenga ou confianga:
“emet é firmeza ou solidez a respeito de palavras ou
conduta pessoal, dai verdade ou veracidade ou fidelidade.
O termo é comumente entre os atributos de Deus (SI
30,10; 40,11; 71,22; 91,4) .

Essa fidelidade estd frequentemente unida ao
atributo hesed, amor imperativo, e 0s dois termos juntos
indicam a fidelidade de lahweh e as suas promessas e a
alianca. Weiser indica uma relacdo pessoal; pbe-se fé
numa coisa por causa do crédito que se da & pessoa que

esta por tras da coisa ou da palavra **.

183 | bid. 341.
184 I bid. 341.



130

A qualidade intelectual da fé é mais evidente no
Deutero-lsaias. Neste sentido, o0s israelitas s&o
testemunhas de que as nagOes podem conhecer lahweh,
crer nele e compreender que ele é lahweh (Is. 43,10).
Podem aceitar lahweh fiados na palavra dos israelitas e
assim podem compreender que somente lahweh é Deus.
Normalmente, contudo, a qualidade intelectual da fé
como é exposta na teologia moderna € expressa no AT
por outros termos como conhecer a Deus, 0 que ndo €
conhecimento especulativo, mas experiéncia de Deus
através de sua palavra revelada e de seus atos de
salvacdo. O termo comum para descrever a resposta do
homem néo é crer, mas ouvir no sentido de estar atento,
isto &, ouvir de modo a aceitar e obedecer **°.

A pessoa de Jesus Cristo ocupa na pericope de
Galatas 3.26-28 um lugar todo especial, Ele é a
referéncia, a figura modelar. No entanto, 0 modo de se
chegar a esse Cristo e encontrar a justica € lancando mao
da fé, conforme bem descrito Romanos 3.28, Gélatas
2.16 e Hebreus 11.6 .

' Ipid. 341.
18 Textos extraidos da biblia Versdo da Biblia Revista e Corrigida de
Jodo Ferreira de Almeida.
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Concluimos, pois, que o homem é justificado pela fé,
independentemente das obras da lei (Romanos 3, 28).

Sabendo, contudo, que o0 homem nao € justificado por
obras da lei, e sim mediante a fé em Cristo Jesus,
também temos crido em Cristo Jesus, para que
foéssemos justificados pela fé em Cristo e ndo por
obras da lei, pois, por obras da lei, ninguém sera
justificado (Gélatas 2,16).

De fato, sem fé é impossivel agradar a Deus,
porguanto é necessario que aquele que se aproxima de
Deus creia que ele existe e que se torna galardoador
dos que o buscam (Hebreus 11,6).

Se na visdo de muitos judaizantes era necessaria
uma série de ritos judaicos para de fato se tornar um
cristdo auténtico - e nem mesmo assim 0 gentio se
tornava semelhante ao judeu, pois ainda permanecia
inferior, na nova proposta estas barreiras sdo rompidas e
o critério é a confianca e a fé em Jesus Cristo, sendo que
as demais barreiras sdo quebradas e relativizadas.

A fé permitia ao gentio gozar do mesmo direito de
filiacdo que um judeu, um romano, um grego ou de
qualquer outra nacionalidade. Isto aponta para um dado
que ndo significa mais nenhum elemento de
distanciamento ou aproximacdo do sagrado, pois a
referéncia agora é a fé e ndo outro elemento. Trata-se de

um elemento com carater universal, democratico,
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participativo, acolhedor, agregador e comunitario. A fé
poderia ser vivenciada indistintamente e nela todos
podem de forma plena e comunitéria ser feitos filhos de
Deus e gozar da heranca do Pai.

O modelo pelo qual os galatas se tornam filhos,

tedlogo Joel Antonio Ferreira a luta pela unidade precisa
ter um referencial fundamental e este referencial € a fé
em Jesus Cristo ¥,

Paulo escreve aos cristdos da Galacia e faz
admoestacOes severas a alguns irmdos que tinham
abandonado a fé em Jesus Cristo e retornado ao
Judaismo, ao qual Paulo condena veementemente. Ele
tem muito claro de que a justificacéo é pela fé e ndo pela
lei, logo, rejeita toda e qualquer exigéncia para que 0S
cristdos convertidos passarem por ritos judaicos ao se
converterem, pois para Paulo a fé era o suficiente. Para
ratificar sua posicdo ele argumenta que até mesmo

188

Abrado fora justificado pela fé ™ e ndo pelas obras, logo,

a salvacao ndo estava na lei, mas na fé em Jesus Cristo.

7 FERREIRA, Joel Antonio, Gélatas: A epistola da abertura de
fronteiras, 2005.
1% Cf Galatas 3, 6-9
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Mostrar que a Lei serviu de aio com cunho
pedagogico, faz perceber que o aluno/crente ganha
maturidade e ndo precisa mais da lei, mas esta livre em
Cristo Jesus para caminhar com a fé. Paulo tem a clara
intencdo de neutralizar os agitadores, pois a fé aponta ao
mesmo tempo para uma eclesiologia cristocéntrica e
garante a estabilidade e a unidade naquela comunidade.
Em Galatas a Lei ndo perde seu proposito que,
conforme fora dito, era o de conduzir a Cristo. Nao se
trata de uma rejeicdo da lei, mas de uma ampliacéo
teoldgica, pois Paulo afirma de forma clara e efusiva que
ndo pode haver outro evangelho. Por isso Cristo veio
resgatar toda a humanidade e ndo apenas a racga judaica.
Sendo assim, ndo pode haver distingdo entre judeu e
grego, escravo e livre, homem e mulher. A Lei mosaica
fazia distincdo, mas em Jesus Cristo ndo pode haver esta
distingdo, visto que a exigéncia é apenas a fé, assim
como aconteceu com Abrado, justificado, segundo Paulo,
por meio da fé. A mesma fé que justifica qualquer um
que crer, indistintamente da origem genealdgica, racial,
social e de género.
O plano de salvacdo defendido por Paulo passa
por uma mudanca de estado, mudanca de lugar, de um
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ponto para outro, com essa finalidade, sendo que o

grafico de Sanders **° ajuda na compreenséo:

-sob o pecado
-no pecado
-sob a lei
-pecadores
-inimigos
-morte
-condenados
-injustos

-justica sob a

-fé

-justificados
-reconciliados
-lavados
-santificado

-a morte de Cristo
-como purificacdo
-participagdo na
morte de Cristo

v

-justos

-vida

-no espirito
-espirito de vida
-em Cristo
-justificados
-filhos de Abrado
-filhos de Deus
-de Cristo

Lei/recusa -nao pela lei -justica que vem de Deus
-obras da -frutos do espirito
carne A
-fruto da justica
-ndo herdam o transgressio -a lei de Cristo
reino .
-toda a lei
-0fiméa -a lei/os mandamentos
destruicdo
§ -0s mandamentos de Deus
-irrepreensiveis
T ~castigo -irreprovaveis
-arrependimento -santos
-néo se -fazendo o bem
arrependem -puros e irrepreensives
i -moral, puro, santo
-excluséo -salvacédo -salvacédo

189 SANDERS, E.P. Paulo, a Lei e 0 povo judeu. p.21
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Para Paulo estava muito claro que se os galatas
aceitassem a Lei, novamente estariam presos a
escraviddo. Eles comecaram no pecado, idolatria (lei
natural), mas ao aceitarem o0 evangelho foram
justificados e entraram na Otica da fé. Se retornarem a
Lei, estardo se aprisionando e serdo amaldicoados,
lembrando a afirmagdo de que diz: “maldito todo aquele
que ndo se atém a todas a prescri¢des que estdo no livro
da Lei para serem praticadas” (3,19 , Dt. 27,26) **°.

Para James Dunn a funcdo da Lei € posta em
oposicdo a fé *°*; para ele a Lei na teologia paulina faz
alusdo ao tripé lei, pecado e morte, assim como pode
fazer alusdo a outro tripé, constituindo na lei, vida e
morte. Em Romanos 7, 0 mandamento dado para a vida
produziu a morte, assim como em 2Cor 3.6-7. A lei é
apresentada e representada através da letra que mata. Ja
em Galatas 2.19, Paulo da o testemunho de que pela lei

ele morreu para que possa viver para Deus.

1% GONZAGA, W. A verdade do evangelho, p. 403.
191 DUNN, James. A teologia do apéstolo Paulo, p 191.
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O desafio paulino de colocar a fé como critério

Unico de acesso ao pacto da nova alianga, sem duvida era
uma tarefa e tanto, visto que tal proposta enfrentava uma
longa e consolidada tradicdo religiosa judaica, conforme

bem expressado em Dt. 30.15-20:

“Vé& que proponho, hoje, a vida ¢ o bem, a morte e o
mal; se guardares o mandamento que hoje te ordeno,
gue ames o SENHOR, teu Deus, andes nos seus
caminhos, e guardes os seus mandamentos, e 0S Seus
estatutos, e 0s seus juizos, entdo, viveras e te
multiplicarés, e 0 SENHOR, teu Deus, te abengoara na
terra a qual passas para possui-la. Porém, se o teu
coracdo se desviar, e ndo quiseres dar ouvidos, e fores
seduzido, e te inclinares a outros deuses, e 0s servires,
entdo, hoje, te declaro que, certamente, pereceras; nao
permanecerds longo tempo na terra a qual vais,
passando o Jorddo, para a possuires.Os céus e a terra
tomo, hoje, por testemunhas contra ti, que te propus a
vida e a morte, a béncéo e a maldigdo; escolhe, pois, a
vida, para que vivas, tu e a tua descendéncia,amando o
SENHOR, teu Deus, dando ouvidos a sua voz e
apegando-te a ele; pois disto depende a tua vida e a tua
longevidade; para que habites na terra que o
SENHOR, sob juramento, prometeu dar a teus pais,

~ £5 192
Abrado, Isaque e Jaco” ~*.

Conforme pode ser verificado em Deuteronémio

30, 15-20, a obediéncia a lei resultaria no prolongamento

192 \ersdo da Biblia Revista e Corrigida de Jodo Ferreira de
Almeida.
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dos dias e permanéncia do povo de Israel na terra
prometida através de geracdes sucessivas ‘%, sendo que o
apelo em favor da lei era bastante forte, ndo sendo nada
facil reverter numa nova proposta. Em Galatas 3, a Lei
pode em primeira mao parecer desprezada, mas na
verdade a Lei foi dada primeiramente para regular a vida
do povo de Deus, portanto, seu papel é secundario, visto
que a iniciativa da relacéo partia de préprio Deus e nédo
da Lei e si. A resposta correspondente do lado humano a
essa iniciativa divina é a fé, que Addo ndo mostrou, mas
que Abrado o demonstra com grande propriedade ***,

Paulo certamente tinha conhecimento da
afirmacdo de Jesus sobre a Lei, mas defende, seguindo
Jesus, que o grande mandamento da Lei consiste em
amar a Deus sobre todas as coisas e amar 0 proximo
como a si mesmo (Mt. 22.37-40). Ao estimular o amor e
tirar a Lei de cena estaria Paulo, entrando em

contradicdo? O tedlogo Vanhoye declara o seguinte:

Se Paulo dissesse que os cristdos sdo obrigados a
observar o sistema da Lei e que essa observancia fosse
a base das suas relacbes com Deus, estaria se
contradizendo. Mas ele néo fala a favor do sistema da

1% DUNN, James, op. cit, p. 192.
1% DUNN, James. A teologia do ap6stolo Paulo, p. 192.
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Lei, mas contra este sistema. Basta sé o0 preceito do
amor ao proximo. Também para este Unico preceito
Paulo ndo diz que a observancia seja a base para as
relacbes com Deus. A base € a fé, por meio da qual se

recebe o Espirito e o espirito produz no fiel a caridade
195

Na argumentacdo da proposta de insercdo da fé
substitutivamente a Lei empregada por Paulo, pode-se
considerar as ponderacdes feitas por Comblin. Ele
explica que sob a nomenclatura de Lei, Paulo considera
tanto as normas morais (lei natural, direito natural) como
as regras religiosas (comportamento pessoal, social, ritos,
tradicSes do povo de Israel) 1%,

Ainda segundo Comblin, as leis de forma geral
mantém aspectos comuns e as suas variadas formas
mantém uma espécie de alienacdo, onde o individuo nao
tem autonomia, recebendo orientacdo de fora. Ser
subordinado a Deus é condicdo humana, mas ele
argumenta que Deus ndo é uma realidade externa ao

homem, pelo contrario, Deus é o autor da liberdade e, na

1% \VANHOYE. La Lettera ai Galati, p.181.
19 Comblim ainda acrescenta de forma elucidativa que as leis do
povo de Israel, que eram muitas, haviam sido dadas por Moisés. No
entanto outras leis haviam sido criadas pelos doutores. O conjunto de
regras, mandamentos, preceitos e ritos criavam um conjunto bastante
extenso e, portanto, dificil de ser cumprido.
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relacdo com o homem, inaugura uma relacdo autbnoma e
livre para que o ser humano possa servi-lo. A Lei seria
um algo inserido entre 0 homem e a realidade, ela ndo
subordina 0 homem a Deus, mas cria outras instancias
que ndo a da liberdade **".

A Lei pode ser vista como a lei de transito, que é
exterior e insuficiente para seres  humanos
imperfeitamente  espiritualizados *®. Os cidad&os
recebem as leis de transito e tém conhecimento de sua
utilidade. O ideal seria que todos os individuos
estivessem preocupados em preservar o direito do outro,
qgue ndo fizesse nenhum mal ao outro, visto que ndo
desejando o mal para si e para 0s outros, poder-se-ia
dispensar a lei de transito, por exemplo **°.

Para Lyonnet, ser livre de fato significa dispensar
as leis de transito, agir em prol do outro ndo por causa de
uma forca externa de lei, mas por causa do amor 2%,

Comblim também aponta 0 amor como 0O motivo

197 COMBLIN, J. A liberdade crista, p. 35-36.

198 Conforme Lyonnet ndo existem serem humanos perfeitos e/ou
perfeitamente espiritualizados. Para ele todos sdo imperfeitamente
espiritualizados, ndo havendo categoria que suplante a outra quanto
ao nivelamento espiritual.

1% LYONNET, S. A caridade, plenitude da lei. So Paulo: Loyola,
1974, p. 71-74.
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espontaneo pelo qual o individuo cumpre inclusive toda a
parte moral da lei, visto que a lei fica aquém do amor. A
questdo ndo é ser contra a lei, mas a questdo é que ela se
tornaria indatil frente & novidade transbordante de vida
adquirida por meio da fé %%,

A conferéncia em Jerusalém, com as colunas da
igreja nascente e Paulo, serviu para que o apostolo
defendesse o fato de que os discipulos de Jesus estdo
dispensados de cumprir as regras religiosas da Lei, e que
elas ndo tém sentido de salvagdo, nem valor para
justificacdo. Dar algum valor a Lei seria voltar a
escravidao 2%,

O modelo de se tornar filhos de Deus e membros
do reino e povo de Deus é instaurado por intermédio da
fé. O conjunto de normas que oOrganizavam
legalisticamente o povo de Israel fica inoperante para o
novo povo de Deus, pois a Lei é substituida pelo novo
principio que é a liberdade, sendo que a liberdade €
presidida pelo amor. Trata-se de uma nova lei, ndo

externa, mas a lei do amor 2%,

21 COMBLIN, J. A liberdade crista, p. 36-37.
22 |bdem, pp. 38.
% |bdem , pp. 38-39.
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O dinamismo central da teologia de Paulo estaria
na tensdo entre cristianismo judaico e cristianismo
gentilico, sendo que o centro da sua teologia é a
“justificag¢do pela f&” (como afirmavam Bultman e Ernst
Kasemann) 2%,

“O que era o evangelho de Cristo segundo
Lutero?” Pergunta Patrick Collinsom. Ele mesmo
responde: Que o homem goza da aceitacdo junto a Deus,
aceitacdo esta chamada, “justificagdo”; o comeco e o fim
da salvacdo, ndo por meio dos proprios esfor¢cos morais e
nem mesmo no menor e no mais leve grau de acdo
humana, mas inteiramente e somente por meio da
amorosa misericordia de Deus, posta a disposicdo nos
méritos de Cristo e da sua morte salvifica na cruz. Este
ndo foi processo de gradativo aperfeicoamento ético, mas
uma transacdo instantanea, algo como um casamento em
que Cristo, 0 esposo, une a si uma pobre e desprezivel
prostituta e Ihe confere todas as suas riquezas e honrarias.
A chave para essa transacao foi a fé, definida como total
e confiante entrega do eu a Deus, e ndo uma realizagéo

humana, sendo o trabalho todo feito pelo dom divino. “A

%4 DUNN, James D.G. A teologia do apéstolo Paulo , p. 47.
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fé vem do que se ouve e 0 que se ouve da palavra de
Deus™: fidex ex auditu **.

O lado negativo desta énfase foi um infeliz trago
de antijudaismo. O ensinamento de Paulo sobre a
justificacdo foi visto como reacdo contra o judaismo e
oposicdo a ele. Como Lutero havia rejeitado uma igreja
medieval, a mesma aplicabilidade teria encontrado
espaco com a pregacdo de Paulo em relacdo ao judaismo
do seu tempo .

A suposicdo foi reforcada no comego do periodo
moderno do estudo do NT, quando judaismo e
cristianismo foram apresentados numa antitese ainda
mais acentuada. De acordo com F.C.Bauer, comentando

Galatas, “o principio essencial do cristianismo alcangou

25 p Collinson, “The Late Medieval Church and Its Reformation
(1400 — 1600)”, in J. McManners, The Oxford Illustrated History of
Christianity (New York: Oxford, 1990) 258-59. McGrath expressa a
questdo em termos caracteristicamente protestantes: “A doutrina
cristd a justificacdo... constitui o verdadeiro centro do sistema
teologico da Igreja cristd... Nunca houve, e nunca podera haver
qualquer verdadeira Igreja cristd sem a doutrina da justificacdo... o
articulus stantis et cadentis ecclesiae” (Justitia Dei 1-2).

26 | utero fez uma ligagdo explicita: a igreja foi manchada com
“legalismo judaico”; “as normas e regras dos catdlicos lembram-me
os judeus, e de fato muitas coisas foram tomadas de empréstimo dos
judeus”; sobre fé e obras, a doutrina da igreja foi uma variante do
erro judaico de que meros atos podem ganhar favor aos olhos de
Deus (citado por M. Saperstein, Moments of Crisis in Jewish-
Christian Relations [Londres: SCM/Philadelphia: TPI, 1989] 30).
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pela primeira vez um lugar definitivo na sua luta contra o
judaismo”. E na maior parte do século XX o judaismo
ainda funcionava como o lado negativo da teologia
positiva de Paulo. A caracterizacdo que Bultmann fez da
polémica de Paulo contra o “vangloriar-se” como dirigida
contra o judeu que pde a confianga em si mesmo e no que

207 influenciou duas geracdes de

ele mesmo realiza
estudos (e pregacdo) paulinistas %,

Uma abordagem alternativa foi apresentada pela
primeira vez pelos que seguiram o0 outro aspecto da tese
de Bauer, que defendia que o cristianismo era
apresentado pelo conflito entre o cristianismo judaico e
gentilico, isto €, pelo conflito entre faccBes judaicas
gentilicas, mas dentro do cristianismo. Este ponto teve
que ser repetido muitas vezes na exegese, especialmente
de Galatas: que Paulo ndo discutia com 0s judeus como

tais ou com o judaismo como tal, mas com outros

207 Bultmann, Theology 1.267; anteriormente, “Romans 7 and the
Anthropology of Paul” (1932), Existence and Faith (New York:
Meridian, 1960 = Londres: Collins, 1964) 173-85 (aqui 178-79).
Mas notar a explicagdo da posicdo do Bultmann por Seifrid
(Justification 33).

208 \er, p.ex., as citadas no meu Romans 185, e ainda G.F.Moore,
“Christian Writer on Judaism” HTR 14 (1922) 197-254; C.Klein,
Anti-Judaism in Christian Theology (Londres: SPCK/Philadelphia:
Fortress, 1978); Boyarin, Radical Jew 209-19.
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missionarios cristdos (judeus) 2. A questdo subjacente
ainda continua a mesma: como o evangelho se relaciona
com a heranga de Israel em termos de continuidade ou
descontinuidade. Mas o rumo da discussdo e suas
implicacdes séo significativamente diferentes.

Basta pensarmos na descricdo que Paulo faz
daquilo que fora: “excessivamente zeloso pelas minhas
tradi¢des paternas” (Gl. 1,14), “quanto a justica que ha na
Lei, irrepreensivel” (Fl. 3,6), com o que veio a ser,
passando a considerar “perda” o que antes considerara
“lucro” (3,7). Tal processo de mudanca radical de
cosmovisdo parece bastante claro. Lembramos também
sua afirmacdo que (presumivelmente na sua conversao)
“pela Lei eu morri para a Lei, a fim de viver para Deus”
(Gl. 2,19). Se um dnico texto pudesse resumir tal
posicao, este € Rm. 10,4: o que Paulo concluiu do seu
encontro na estrada de Damasco foi que “Cristo ¢ o fim
da Lei” #'°,

A fé é um elemento essencial na pregacao
paulina, pois a0 mesmo tempo em que tira as barreiras

limitadoras de acesso ao evangelho, aponta para a

%% Um ponto de consenso em Dunn, org., Paul and the Mosaic Law
310.
219 \/er acima §7n. 83.
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perspectiva universal e sem exclusivismos, visto que
todos indistintamente podem usufruir dos beneficios
oriundos da mesma, ndo sendo possivel associa-lo a um
traco de antijudaismo, muito pelo contrario.

Karl Barth de forma brilhante fala do aspecto

denso e consistente que fé ressoa na obra Paulina:

O evangelho requer fé. Somente os crentes é ele o
“’Poder de Deus para a salvagdo’’. Portanto, a sua
verdade ndo pode ser comunicada diretamente, [ndo é
palpavel]. Cristo foi estabelecido o filho de Deus,
“’pelo Espirito’’, (1, 4). Ora, “’o espirito ¢ a negacao
do que reconhecivel diretamente, [que é a matéria]. Se
Cristo for verdadeiro Deus, entdo ele sera
necessariamente irreconhecivel. O conhecimento
direto & uma caracteristica inerente aos idolos’’.
(kierkegaard).O “’Poder de Deus para a salvagdo’ ¢
algo tdo novo, tdo inaudito, tdo inesperado nesse
mundo, que s6 pode surgir, ser percebido e ser aceito
como contradicdo. E assim que o evangelho no porfia
por esclarecer-se nem procura tornar-se conveniente
[cdmodo e agradavel aos interesses terrenos]; ndo
solicita e ndo transige; ndo ameaca e ndo promete. Ele
se retrai por toda parte onde ndo for ouvido pela

prépria forca da sua proclama(;510211.

Karl Barth ainda cita Lutero:

2 BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p.43.
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¢ A fé orienta-se as coisas invisiveis; para dar
oportunidade a fé, é necessario que tudo o que se ha de
crer esteja oculto, e esse ocultamento € tanto mais
profundo quando o objeto da fé fica em franca
oposi¢do ao sentido da vista, da sensacao dos sentidos,
do senso, e da experiéncia. Quando Deus, pois,
vivifica faz morrer; quando justifica ele o faz,
inculpando-nos; quando nos conduz ao céu. Fa-lo
conduzindo-nos ao inferno.”’#

O amor e a liberdade sdo principios que criam a
igualdade (3.28). O novo pacto ndo poderia ser inscrito
nos moldes antigos, pois este ja havia se mostrado
insuficiente diante da radia¢do do Cristo. O novo modelo
passa pela fé, que por consequéncia cria liberdade,

alteridade e igualdade, sendo presididos pelo amor.

3.8.3

213

O termo batismo (ferrw) < pertence a um grupo

de palavras que de alguma forma estdo vinculadas com o

22| UTERO. Op cit. BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p.43.

13 No grego secular o termo pamtw ( bapto ) significava mergulhar,
imergir, submergir, batizar e ainda ato de mergulhar ou lavar. Apesar
de haver evidéncias de que em determinados momentos a palavra ter
sido utilizada para designar banho ritual, ndo existem evidéncias de
que comumente era utilizada para tal sentido religioso. Cf BROWN,
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lavar, indicando de forma geral o ato de imersdo com
sentido de purificar, sentido de puro mesmo®**. Segundo
Colin Brown, no Antigo testamento a palavra batismo ja
fora usada para inicialmente denotar um sentido da
providéncia na pureza cultica e, depois, no Novo
Testamento, o termo fora estendido para demonstrar uma
renovacgdo completa da existéncia humana.

Existiam nas comunidades, entre 0s primeiros
cristdos, algumas pessoas que defendiam que todo gentio
converso ao cristianismo deveria ser batizado,

circuncidado e oferecer sacrificios 2%°.

Estes que
defendiam tal posi¢cdo podem ser identificados como 0s
judaizantes cristdos, com ideias contrarias ao pensamento
paulino. Paulo defendia o batismo, mas rejeitava a
necessidade da triade acima apresentada, assim como
dava uma nova significacdo ao papel do batismo.

O batismo tinha muita importancia entre 0s
cristdos do primeiro século; era um sinal visivel da

entrada em um novo tipo de vida, contrastando com a

Colin. COEBEN, Lothar. Dicionario Internacional de Teologia do
Novo Testamento, p. 180.

214 BROWN, Colin. COEBEN, Lothar. Dicionario Internacional de
Teologia do Novo Testamento. S8o Paulo. Vida Nova, 2 edicdo,
2000, pp. 179.

215 BROWN, Colin. COEBEN, Lothar. Dicionario Internacional de
Teologia do Novo Testamento, p. 181.
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circuncisdo que no maximo poderia fazer as pessoas

entrarem em um sistema legal %'°. A preposicdo em (¢»)

abre caminho para a possibilidade de compreensdo de
que para Paulo a vida Crista se localizava apenas em
Cristo, negando automaticamente qualquer outro lugar.

O batismo presente em Gélatas 3.27 é o batismo
em Cristo e relaciona o crente com Cristo de tal maneira
que aquele estd neste e os demais aspectos do batismo
presente nos textos paulinos %’ emanam deste principio
basico 2%, O batismo em Cristo é o batismo no Espirito

de Cristo, conforme descrito em | Cor. 12.13:

Pois, em um sé Espirito, todos nds fomos batizados
em um corpo, quer judeus, quer gregos, quer escravos,
quer livres. E a todos nds foi dado beber de um s6
Espirito *°.

O batismo praticado no judaismo tem sentido
diferente do proposto por Paulo na pericope analisada.

No judaismo, o gentio convertido tinha que cumprir

18 GUTHRIE, Donald. Gélatas: Introducio e comentario. Sao Paulo,
Vida Nova, 12 edicéo, 1999, p.138.

217 Como as perspectivas apresentas em Rm 6,3 e 1 Co 12, 13.

218 BROWN, Colin. COEBEN, Lothar. Dicionario Internacional de
Teologia do Novo Testamento, p. 183.

2% versdo da Biblia Revista e Corrigida de Jodo Ferreira de
Almeida.
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varias obras da Lei, além do batismo. Ha uma discusséo
sobre até que ponto o batismo dos prosélitos influenciva
0 batismo de Jo&do Batista e 0 batismo cristdo primitivo.
Admite-se que a adocdo do batismo é pré-paulina e que a
interpretacdo do mesmo foi paulatina e em processo de
evolugdo durante o primeiro século (época da epistola
aos Galatas) 2.

A mudanca decisiva do paganismo ao judaismo
era feito através da circuncisdfo e o batismo era
constituido de forma mais secundéria no que tangia a sua
importancia, significando o primeiro ato de adoragdo
com sentido de entrar na vida ao sair da morte. No
cristianismo, o batismo se vincula a morrer e ressuscitar
na pessoa do Messias, pois Cristo Jesus morreu e
ressuscitou. O batismo cristdo tem o significado da acao
redentora do Messias para com o convertido 2.

Se todos sdo batizados, e batizados no Espirito de
Cristo, e se sO existe um Espirito e um Cristo, ndo fazia
nenhum sentido que as assimetrias permanecessem
reinando na comunidade. O Espirito é um s0, portanto,

aqueles que adentram e desejam fazer parte da

220 BROWN, Colin. COEBEN, Lothar. Dicionario Internacional de
Teologia do Novo Testamento, p. 181.
22! bidem, p.181.



150
comunidade batismal precisam se despir do antigo
homem individualizado e radicado em suas identidades
acéticas, para mergulhar em um plano comunitario,
anico, planificador e universal.

Em 3.27 aparece a Unica mencao da epistola aos
Galatas onde o batismo é mencionado. Para o tedlogo
Cothenet, isso parece indicar que Paulo considerava o
fato de que a comunidade havia compreendido uma
forma muito clara sobre a funcdo do batismo, assim
como n&o deveria haver resisténcia quanto o seu papel,
nem mesmo por parte dos judaizantes %,

O batismo representava 0 ato de ingresso na
comunidade cristd. Ocorre que diante dos problemas e da
falta de unidade, em GI. 3.27 Paulo recorre ao assunto e
recorda aos Gaélatas sobre o batismo (porque todos
quantos fostes batizados em Cristo, de Cristo vos
revestistes) para ressaltar que o fato de serem “filhos de
Deus” implicava ndo apenas pertenca, mas também em
compromissos e responsabilidades para com a

comunidade 2%,

222 COTHENET, Edouard. As epistolas aos Galatas, 1985.
228 BETZ, Hans Didier. Galatians A comentary on Paul’s Letter to
the churches in Galatia, p.186.
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O batismo representava uma referéncia de entrada
e compromisso do convertido com o povo de Deus e com
a nova vida que ele adotara. Era a vinculagdo com o
préprio Cristo. Unido daquele que tem fé com Cristo. O
batismo simboliza a figura de libertacdo em relacdo a Lei
e ao pedagogo, vinculando o adepto ao cristianismo
diretamente com a filiagcdo e pertenca ligada ao Pai pelo
Filho %2,

O batismo exemplifica a unido com Cristo. N&do
existe a ideia de que o simples ato da ministracdo do
batismo tornasse alguém filha ou filho de Deus. E
necessario ressalvar que Paulo reafirma a justificacdo
pela fé e ndo pela Lei durante toda epistola. E
inconcebivel que Paulo substitua a fé pelo batismo, pois a
fé garante a unido, sendo o batismo a representacdo
externa e visivel do vinculo interior, que ¢ a fé .

Associado ao conceito de batismo estd o outro
conceito também importante, o conceito de revestir,

revestimento. Bemrigbnre e évedvowgfe aparecem

relacionados no texto, conforme Galatas 3, 27: “Todos

224 FERREIRA, Joel Antonio. Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade : A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-28,
p.134.

“2> STOTT, John. A mensagem de Galatas, p.92.



152
quantos pois em Cristo fostes batizados, Cristo vos

revestistes ”.

como com revestir-se. A metafora preferida de Paulo é
justamente “de Cristo vos revestistes”’, conforme aparece
de forma parecida em Rm. 13.12; Ef. 4.24 e Cl. 3.12-13.
Sendo que tanto em Galatas quanto em Rm. 13.14 Paulo
faz um emprego mais ousado, comparando o proprio
Cristo a uma veste, ou seja, um estreito contato entre
Cristo e o seu discipulo cristdo 22°.

Aqueles que se revestem de Cristo agirem de
acordo com o Espirito de Cristo, é uma metéafora que
objetivamente e fala de um tipo de vida totalmente novo.
Logo, aqueles que sdo justificados pela fé, ingressam
como ato visivel e externo na comunidade através do ato
do batismo, se revestem de Cristo agindo como Ele. E
ndo podem sobre hipotese alguma dar lugar ao
preconceito, diferenciacdo  por etnia, religido,

nacionalidade, posicao social ou género.

3.8.4

Em Cristo Jesus (¢v Xptorg Tnoop)

#® GUTHRIE, Donald. Gélatas: Introdug&o e comentario, p.139.



153

O mesmo paralelismo citado anteriormente que
liga Gl. 3.26 a Gl. 3.28d, contempla semelhantemente
tanto na abertura da pericope como no fechamento da
expressao: “Em Cristo Jesus” (év Xpioro Tngod ).

A expressio “pela f&’(riic riorews) esta
estreitamente ligada a “em Cristo Jesus” (év Xpiorg
Inoop). Para o tedlogo Schlier, a fé € o meio pelo qual se
obtém a filiacdo divina; a fé faz com que o individuo se
ligue ao filho Gnico %*"; a fé constitui o meio pelo qual
alguém se torna filho de Deus. A mesma fé liga todos
indistintamente a pessoa de Cristo e por consequéncia faz
com que os que a Ele se ligam sejam um em Cristo 2%%,

Paulo, Abrado e Moisés mostram que esses nomes
biblicos estdo no desenrolar dos propoésitos de Deus.
Deus deu a promessa a Abrado e a Lei a Moisés, sendo
que por meio de Cristo Ele cumpriu a promessa que a Lei

revelara ser indispensavel, pois a Lei condenava o

22T BUSCEMI, Alfio Marcelo. L'uso delle preposizioni Lettera ai
Galati. Jerusalém: Fraciscan Printing Press, 1987, p.40.

228 SCHLIER, Heinrich. Lettera ai Galatai. Brescia: Paidéia, 1996,
p.177.
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pecador a morte, enquanto que a promessa oferecia
justificacio e vida eterna %%°.

A mensagem dos Galatas transmite o conceito de
que antes de estarem vinculados pela fé em Cristo, antes
de serem filhos de Deus, estavam sob a Lei. A Lei é
comparada a uma prisdo com a presenca de um tutor
onde a disciplina é extremamente rigorosa 2*°.

Outra figura metaférica que Paulo utiliza para
falar da vinculacdo e da pertenca antes com a Lei e
depois em Cristo, € a figura do tutor. A palavra grega
“paidagogos” significa tutor, sendo que o tutor era
geralmente um escravo cuja obrigacdo era conduzir a
crianca ou jovem a escola %,

As figuras da Lei relacionadas a prisdo e tutor
rigoroso servem de escada para a antitese que vem na
sequéncia: O que significa opostamente estar em Cristo?

Em Cristo por meio da fé € possivel ser filho de Deus,

229 STOTT, John. A mensagem de Galatas. Sdo Paulo: ABU, 2000,
p.98.

9 |bdem, p.89.

28! para maiores detalhes consultar as descricdes sobre o assunto dos
tedlogos Grimm Tayer e Arndt- Gingrich, conforme organizado in
STOTT, John. A mensagem de Galatas, p.89
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descendentes de Abrado, herdeiros segundo a promessa.
E possivel, ainda, em Cristo, todos serem “um” 232

A formula “em Cristo” expressava a mais intima
comunhdo possivel do cristdo com o Cristo espiritual
vivo, sendo Cristo concebido numa espécie de atmosfera
onde 0s cristdos vivem 2**. Atras da mistica de Paulo “em
Cristo...” encontra-se a experiéncia viva do Kyrios
Christos presente no culto e na vida pratica da
comunidade %,

Desde o versiculo 26 até o 28 aparece a mengédo
“em Cristo Jesus”: EXiste um contraste com a posicao
daqueles que estdo sob a custodia da Lei. Para os
crentes, ha uma notavel mudanca de esferas. Esta frase
pode ser entendida seja em relagdo com "filhos de
Deus" ou com "fé" (ARA). O resultado é o mesmo,
embora a énfase seja diferente. A filiacdo existe
somente em Cristo Jesus e isto sem ddvida faz parte do
pensamento de Paulo aqui, sendo que "em Cristo Jesus"
(ev Xnproro Iegov) € entendido no sentido mistico dado

por ele. O fato de a fé estar centralizada em Cristo &

22 STOTT, John. A mensagem de Gélatas, p.90-95.
2% DUNN, James D.G. A teologia do apéstolo Paulo, p.449.
2% DUNN, James D.G. A teologia do apéstolo Paulo, p.449.



igualmente integrante a teologia do apostolo

156
235

E interessante perceber que existe na pericope

(Gl. 3,26-28) uma énfase quanto a ligacdo entre o ser e 0

meio pelo qual se é, ou seja, s6 é possivel ser alguma

coisa se for por meio de Jesus Cristo. O quadro seguinte

demonstra uma série de estados honrosos do ponto de

vista paulino que s6 é possivel através da validacdo do

“em Cristo Jesus” (¢v Xpiore) Tnood):

Referéncia | Condicdo (estado, quem é) Requisito
Fundamentacéo ndo estd emsi | (validacao)
SO por causa de
3,26 - Pois vos todos sois filhos de Pela fé em Cristo
Deus (sao filhos de Deus) Jesus (év Xprorg
Ingon)
3,27 a - Pois todos v6s, que fostes Em Cristo
batizados (logo, sdo batizados) | (Xpioror)
3,27b - Revestiram-se de Cristo De Cristo
(S&o revestidos, ou sdo vestidos) | (Xpioror)
3,28 a - N&o hé judeu nem grego
(Alteridade étnico-religiosa)
3,28b - N&o h4 escravo nem livre

(Alteridade social)

Em Cristo Jesus

% GUTHRIE, D. Gélatas: introducéo e comentério, p. 137.
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3,28¢c - N&o ha homem nem mulher (év Xprorg
(Alteridade de género) Tnood )
3,28d - Pois vds todos sois um
(Séo unidos, unidade)

Na logica paulina, o lugar que cada um ocupa esta
diretamente relacionado ao elemento que valida tal
condigdo, individualmente ndo se é nada. Se alguém
aspirar ser filho de Deus, batizado, revestido, participar
de um projeto que propBe a alteridade étnico-religiosa,
social e de género - e assim ser “um” concomitantemente
com outros - precisa entender que isso sO é possivel via e
por causa de Cristo Jesus, Ele é a causa, efeito, caminho
e solucdo para e em quem se pode ser. Quem é em Cristo,
participa de outro estado, assim como de uma nova
proposta que ndo se fundamenta egocentricamente em si
mesmo, mas apenas em Cristo Jesus.

Ao comentar a carta aos Romanos, Karl Barth
tambeém destaca de forma incisiva esta presenca marcante

da figura de Jesus na centralidade do poder e da vida.

Com esta mensagem da investidura de Jesus, como 0
cristo, relacionando-se todo o ensino, toda a moral e
todo o culto da comunidade cristd, uma vez que tudo
isso tem apenas a funcdo de [preparar o terreno
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destacando a inutilidade do esforco humano para a
salvagdo, a enormidade do afastamento e Deus que o
pecado acarreta, a nenhuma valia que o homem pode
atribuir aos humanamente mais excelentes méritos que
tivesse; esse conjunto de perspectivas tdo negativas
contribui para] formar uma espécie de funil de
escoamento, de sorvedouro, de vazio, onde se da [a
insercdo], a implantacdo da mensagem. A comunidade
[cristd] ndo conhece palavras, obras, ou coisas que
sejam santas em si mesmas; conhece apenas palavras,
obras e coisas que, como negacdes, [isto € como sinais
e evidéncia de tudo quanto o0 homem nao €, ou melhor,
de tudo quanto ele € em oposi¢do a Deus] apontam ao
que € santo. Se a atitude cristd e 0 modo de ser dos
cristdos ndo fossem referendados ao evangelho, seriam
gual acessério ou subproduto humano, perigoso
restolho  religioso, lamentdvel mal entendido
conquanto, ao invés da vacuidade [do homem que se
nega a si mesmo, que se anula em sua soberba
pretensdo e sua vontade egoista e vaidosa, para dar
lugar a deus], teria conteido [ainda que fatuo]; em vez
de cbncavo seria convexo [isto é, em vez de fazer
convergir e concentrar a mensagem recebida a
dispersaria]; em vez de negativo, seria positivo; em
vez de ser a expressdo da sua propria insuficiéncia,
toda voltada para a esperanga na promessa do
evangelho, teria a pretensdo da auto-suficiéncia, de
mostrar-se intrinsecamente rico em qualidades. Nestas
condi¢bes deixariam o0s cristios de ser uma
comunidade cristd para serem uma cristandade
compromissada com a oscilante realidade mundial, de
aquém ressurreicdo [portanto sem o Cristo Vivo,
ressurrecto]. Tal cristandade, praticado com o mundo
um pacifico e cémodo MODUS-VIVENDI, ndo pode
ter parte com o poder de Deus. Semelhante evangelho
de maneira nenhuma estaria livre de concorréncia com
0 mundo e, competindo, ndo estaria em posic¢do
vantajosa,antes estaria em grande embaraco e aperto
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pois as filosofias e religides do mundo, forjadas,
urdidas ou criadas aquém ressurreicdo, foram
desenvolvidas a gosto do homem [de forma
semelhante a confeccao das imagens e o culto iddlatra]
deturpando o evangelho com o objetivo de acomoda-lo
ao gosto do presente século [criando ilusdes e
desvirtuando a imagem do préprio Deus que deixa de
ser espiritual para ter a imagem e a semelhancga do
homem e o evangelho deixa de ser poder, para ser
movimento; e os cristdos deixam de Ser sal e luz, e por
tanto a minoria do caminho estreito, para serem massa
num pseudo evangelho chamado social, ecuménico,
tolerante e, sobretudo, tolerdvel e tolerado pelo
mundo]. Haveria, entdo, razdes suficientes para ter
vergonha do evangelho! Paulo, porém, refere-se ao
“poder’” do Deus desconhecido: “’0o que olho algum
viu, nenhum ouvido ouviu, 0 que jamais chegou ao
coracdo humano’’. E por isso que ele ndo se
envergonha do evangelho. O “’poder de Deus’ ¢
poder “’para a salvagdo’’. O homem, neste mundo,
esta em cativeiro. Nenhuma Iluz adicional
encontraremos  se  nos  aprofundarmos  na
conscientizagdo de nossas limitagdes humanas, antes,
sentir-nos-emos cada vez mais distantes de Deus;
ficaremos mais compenetrados da enormidade de
nossa queda (1, 18; 5,12) e suas sequelas serdo cada
vez maiores (1, 24; 5, 12) do que, sequer nos
permitiremos sonhar. E que 0 homem é agora [apds a
queda e aquém da ressurreicao] o seu proprio senhor.
A sua unidade com Deus foi tdo profundamente
destruida, dilacerada, que o reatamento dessa unido é
absolutamente inimaginavel para o homem, A sua
condigdo de criatura é o seu grilhdo; seu pecado, a sua
culpa; sua morte, o seu destino. Seu mundo é um caos
disforme que flutua ao léu sob acdo das forgas
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naturais, animicas e algumas outras. Sua vida €

aparéncia®®.

A concepc¢do Paulina é que os crentes de maneira
misteriosa participam da morte e da ressurreicdo de
Cristo e assim sdo levados para fora do seu modo
ordindrio de existéncia e formam uma categoria
diferenciada e especial da humanidade. A ideia é de que
os eleitos (mediante a fé) conjuntamente compartilham

uma corporeidade suscetivel & morte e ressurreigdo 2’

3.9.
Possivel existéncia do hino litdrgico batismal

Conforme ja foi afirmado anteriormente, a tese de
que a sintese de Galatas estaria em Galatas 3.26-28 ganha
forca ao se perceber que parte dessa missiva €
apresentada repetidamente noutros livros do Novo
Testamento. Se for aceita a tese de que a pericope citada
¢ o cerne condensado de toda a epistola, pode-se
paralelamente afirmar que Galatas se repete em outros

livros.

2 BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p. 40-41.
2T DUNN, J., A teologia do apéstolo Paulo, p.450.
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O tedlogo Joel Antonio aponta que Varios
tedlogos que a partir da critica das formas concordam que
Gélatas 3, 26-28 tem uma estrutura complexa. Dentre

eles, o autor cita Hans Didier Betz *®

. Sendo que
Fiorenza % faz uma sintese que deve ser considerada e

por isso seguem 0s principais argumentos:

1) As mesmas formas se repetem em varios textos do
Novo Testamento (GI. 3,26-28, | Cor. 12,13, Rm. 10,12 e
Col. 3,11), apesar de apresentar algumas variagdo em
funcdo da intencdo teoldgica prévia;

2) A mudanca da primeira pessoa para a segunda pessoa,
sendo sucedida por um retorno a primeira pessoa. De
hemeis (nds) no versiculo 25 para Hymeis (v0s) no
versiculo 26-28. Este fato deve ser considerado e levado

em conta;

3) A epistola vinha tratando da questdo entre judeus e
gentios, no ambito mais religioso e teoldgico

(circuncisdo, lei, obras, justificacdo), no entanto, de

2% BETZ, H., Galatians a Comentary on Paul’s Letter to the
Churches in Galatia... pp. 183-185.
* FIORENZA, E. S., As Origens Cristas..., p.241.
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repente é inserido o tema do batismo e das relacdes de

género que a priori ndo faziam muito sentido;

4) A epistola trata da escraviddo da mulher escrava e da
mulher livre, caracterizando a questdo religiosa e ndo

social da mulher;

5) O par homem (macho) e mulher (fémea) ndo é razédo
argumentativo para Paulo em Galatas, s6 aparece no

texto litrgico batismal.

Quando se faz uma analise mais conjuntural,
chega-se com razoavel tranquilidade basilar a concluséo
de que existe um conjunto considerdvel de evidéncias
que chamam a atencdo para a pericope de Gl 3, 26-28,
quando relacionados aos textos de | Cor 12,13, Rm.
10,12 e CI. 3,11. Primeiro, existe de fato semelhancas
tematicas importantes entre Gl 3,26-28, | Cor 12,13, Rm
10,12 e CI 3,11, inclusive com repeticdo integral de

240

alguns argumentos Segundo, existem diversos

tedricos que defendem que Paulo é o autor das quatro

0 Apesar de entre 0s textos ndo serem exatamente iguais, existem
algumas omissfes, mas é possivel identificar semelhancas que
permitem fazer as conexdes entre 0s mesmos.
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cartas, *** ou pelo menos das 03 primeiras®*. Terceiro,
apesar de menos forte e mais distante, existe também
certo consenso de que a epistola aos Gélatas foi escrita
antes das demais cartas.

A estrutura presente em Galatas 3.26-28, apresenta
trés slogans béasicos que constituiam na verdade
chamados e convocacoes a igualdade:

1- O étnico religioso: “Nao hé judeu nem grego”;

2- O social: “Nao ha escravo nem livre”; O de
género:

3- O de género: “Nao ha mulher nem homem”.

Os slogans citados e que se repetem em outros
textos neotestamentérios sdo encontrados nas seguintes

cartas:

21 Gélatas, Romanos, 1 Corintios e Colossenses.
242 Considerando ainda a hip6tese de Colossenses pertencer a outro
autor.
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Gl 3,26-28 1 Cor. Rm. 10,12 | CI. 3,11
12,13
Vs todos sois
filhos de Deus
pela fé em
Cristo Jesus.
de sorte que
ndo ha
distincéo
Pois todos vés | Pois fomos
fostes batizados
batizados em num sé
Cristo. Espirito
para ser
um sé
corpo
vos vestistes de
Cristo
N&o ha judeu | judeuse entre judeu | Ai ndo ha mais
nem grego gregos e grego grego e judeu
circunciso e
incircunciso
barbaro, cita
nao ha escravo | escravos e escravo, livre
nem livre livres

ndo ha homem
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nem mulher
Pois todos vos | e todos poisele é o | mas, Cristo é
soisumsé em | bebemos de | Senhor de tudo em todos
Cristo Jesus. um s6 todos...

Espirito

Vale observar que a estrutura “Nao ha judeu nem
grego” estd presente em todas as passagens. A formula
“Nao ha escravo nem livre” sO aparecem em duas
passagens e a formula “Nao ha homem nem mulher” sé
aparece em Galatas. Apesar de a repeticdo da férmula
ndo ser integral nos demais textos do Novo Testamento,
pode-se entdo argumentar que existem ligacGes entre 0s
mesmaos, evidenciando terem mdtua dependéncia.

Varios estudiosos concordam que a epistola aos
Galatas é anterior as epistolas de | Corintios, Romanos,
sendo outro razoavel consenso o fato de que pelo se trata
do mesmo autor.

Existem varias teorias que tentam dar conta das
semelhancas encontradas nas quatro pericopes das quatro
cartas. Propomos fazer perguntas centrais quanto as
questdes étnico-religiosas (judeu e grego), sociais

(escravo e livre) e de género (mulher e homem). As
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perguntas aqui propostas como guias e caminhos para

investigacao sdo as seguintes:

1) Quando uma carta traz determinado tema, seja
ele no campo étnico-religioso, social ou de género,
estaria porventura indicando que entre os destinatarios
da carta existe um conflito relacionado ao tema exposto

que precisa ser resolvido?

2) Quando uma carta omite determinado tema,
seja ele no campo étnico-religioso, social ou de género,
estaria porventura sugerindo que entre os destinatarios
da carta néo existe conflito relacionado ao tema omitido

e, portanto, ndo precisa ser nem mencionado?

3) A omissdo de um tema em uma determinada
carta poderia representar omissdo do autor que apesar
de ter conhecimento de um conflito prefere ndo trata-lo

por outras questdes?

Para tentar responder as questdes levantadas,
pode-se utilizar as contribui¢des do tedlogo Joel Antonio

Ferreira para tentar articular os trés slogans e suas
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ocorréncias. Para ele, o fato de nas quatro pericopes das
quatro cartas haver o mesmo chamado quanto a
igualdade étnico-religiosa (ndo h& judeu nem grego)
indica que a questdo racial foi assimilada mais
tranquilamente pelo cristianismo nascente, o slogan
nascera no ambiente  helenistico-judaico-cristao,
sugerindo que fora razoavelmente aceito pelos crentes
nas diversas comunidades %4,

Uma pergunta importante é feita pelo proprio Joel
Antonio Ferreira; o fato da assimetria social (escravo e
livre) ser citado apenas em trés cartas (Galatas, |
Corintios e Colossenses) poderia indicar que Paulo
estaria evitando possiveis constrangimentos entre 0s
leitores de Roma, ou mesmo estaria querendo manter
livres as estradas que conduziriam a Roma, local onde
Paulo queria evangelizar? 2**. Independentemente de se
responder positivamente ou negativamente a pergunta

feita, o tedlogo citado traz o fato de que o slogan das

3 FERREIRA, J. A, Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade : A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-
28), p. 112.

4 Nao existe por parte do tedlogo Joel Antonio Ferreira uma
afirmacdo quanto a omissdo da questdo social (escrevo e livre) na
carta aos Romanos, ele faz uma pergunta na condicdo de possivel
hip6tese para suscitar a problematizagdo do tema.
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questdes sociais sO aparece nas comunidades longingquas
de Roma (Galécia, Corinto e Colossos).

O slogan que chama mais a atencao é o que trata
da relagdo de género “homem e mulher”, pois esse
slogan aparece uma Unica vez, apenas em Galatas, sendo
0 que tal slogan parece mais intrigante do que 0s outros
dois. O slogan seria reflexo do local onde Paulo escreve;
possivelmente estaria em Efeso ou em Corinto, em
comunidades empolgadas que viam na nova religido um
caminho para acabar com as assimetrias e onde surgiam
lideres cristdos que iam se destacando e que ao verem as
celebragdes batismais cantavam “todos voOs sois um em
Cristo Jesus” e “todos vos sois filhos de Deus”. Ao
verem o slogan: “N&ao ha judeu nem grego” e “ndo ha
nem escravo nem livre”, impuseram também: Nao ha
homem (macho) nem mulher (fémea). Paulo, portanto,
refletindo o contexto local de onde escrevera teria
acolhido e reproduzido o anseio expressado pelas
mulheres 2*°.

Existe a possibilidade de a resposta paulina com a

mencdo do slogan “ndo ha macho nem fémea” refletir

#° FERREIRA, J. A, Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-
28). p. 112.
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mais um pedido de orientacdo feito pelos irmaos e/ou
irmds das comunidades da Galé4cia, sendo que
possivelmente tal solicitagdo nascera fruto de mais algum
tipo de conflito. Conflitos, alias, ndo era algo raro, sendo
que este especificamente deveria estar envolvendo a
questdo de género.

Outra possibilidade é a de que o slogan de género
tenha surgido em comunidades pré-Paulo ou em
comunidades originarias. A pericope de Gl. 3,26-28 teria
sido entdo organizada para liturgias batismais. No
momento do culto o texto era cantado como um elemento
agregador e rompedor das assimetrias da época **°. A
possivel liturgia batismal da pericope romperia as
tradicGes culturais e religiosas da época e abriria caminho
para o surgimento e fortalecimento das mulheres lideres
das igrejas domeésticas que seriam criadas.

A tedloga Elza Tamez argumenta que apdstolo
Paulo teria chegado a uma sintese extraordinaria com a
estrutura geral presente nas liturgias batismais das igrejas
247

primitivas Concordando com essa afirmacéo,

2 Ipid., p. 113
T TAMEZ, E., Galatians in the international Bible Commentary a
Catholic na Ecumenical Commentary for the Twenty-First Century.
pp. 1665-1669.



170

Brendan Byrne diz que GI. 3,28 ¢ uma formula batismal,

uma tradicéo litdrgica do cristianismo formulada para uso
no batismo

Existem vérios apontamentos de especialistas

defendendo que Paulo de fato teria usado uma formula ja

conhecida da igreja primitiva **°

. Indo ainda um pouco
aléem, Waine Meeks afirma que Gl 3,26-28 seria uma
confissdo batismal que Paulo citara *°. Diante de todos
0s argumentos e especialistas citados, parece ser bem
possivel que de fato Gélatas 3,26-28 fazia parte do ato
litrgico batismal.

Vale observar que o centro da missiva é a pessoa
de Cristo Jesus, nos trés versiculos o nome de Jesus é
mencionado, sendo que no versiculo 26 e no versiculo 28
que faziam parte do paralelismo, o titulo segue
identificado como Cristo Jesus (Xpiore 7Tnood), Nno
versiculo 27 que ndo fazia parte do paralelismo, vem

apenas Cristo. Veja na tabela abaixo:

8 BYRNE, B., Paulo e a mulher crista. p.21-38.
“MARTYN, J. L., Galatians...p.375 -383.
0 MEEKS, W., The Image of the Androgine. p.165-208.
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Referéncia

Texto

Gl. 3,26

ITaytes yap viol 0eod €gTe dLa TG

Tiotews ¢v Xpiorg Inoob:

Pois todos vos sois filhos de Deus pela fé

em Cristo Jesus.

Gl. 3,27

4 \ El \ P ’
0goL yop €l XpLotoy efartiofnte,

Xpiordy vediongde,

Pois quantos de vds fostes batizados em Cristo,
Vos vestistes de Cristo.

Gl. 3,28

OnAY: Tdvtee yap buclc €ic éote €v

Xpiore Inood,

N&o ha judeu nem grego, ndo ha escravo
nem livre, ndo ha homem e mulher. Pois

todos vos sois UM s6 em Cristo Jesus.

A presenca da pessoa de Cristo, oferecida tanto a

judeus e gregos, escravos e livres, homens e mulheres,

com uma nova identidade, distinta da que a cultura lhes
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oferecia, pois seriam agora todos indistintamente filhos
de Deus pela “fé” e “um em Cristo Jesus”. Trata-se de
um avango nas relagbes em todos os sentidos e abre
dialogos, provocando reflex6es ao mesmo tempo em que
da aos mais renegados (gregos, escravos e mulheres) uma
nova perspectiva étnico-religiosa, social e de género.
Uma mudanca na forma de enxergar a propria vida, uma
nova perspectiva sob novos parametros para existir.

Diante dos argumentos apresentados, Fiorenza
afirma que o apostolo Paulo pegou a formula batismal e
fez alguns acréscimos, sendo que um dos acréscimos
seria o termo: “pela fé em Cristo Jesus” 21

Ao observar todos os argumentos dos mais
variados especialistas, entende-se que ndo € provavel que
Paulo tenha utilizado o ato litGrgico batismal para tocar
em alguns temas que parecessem penosos ou que fossem
causar algum incébmodo para os destinatarios. Paulo tinha
uma personalidade forte e muitas vezes expressava isso
de forma bem dura, alids, o proprio Paulo afirma ter
resistido ao apostolo Pedro que era uma coluna da igreja.
N&o haveria motivos, nem coadunava com sua

personalidade, evitar e desviar-se de temas importantes e

»LFIORENZA, E. S., As Origens Cristas... p.241.
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de confronto, mas se a referéncia liturgica que ja deveria
ser conhecida servia para expressar com profundidade as
questdes importantes, ndo havendo nenhum problema em
menciona-las, pelo contréario, facilitava o anuancio.

Entende-se que a omissdo de um tema reflete a
ndo necessidade de mencioné-lo e/ou a ndo prioridade
diante dos demais motivos pelos quais se escrevia. Era
suficiente recitar do hino batismal, pois ele ja poderia ser
um fortissimo indicador rumo a solucdo dos conflitos em
cada comunidade.

A mensagem de Gélatas 3,26-28 possui de fato
uma estrutura de fato complexa; é absolutamente
plausivel a hip6tese de se tratar de um hino ou ato
litrgico batismal, sendo que a simples mencdo do
mesmo pode indicar a necessidade que a comunidade da
Galécia tinha de tal. Era necessario relembrar aos Gélatas
0 tipo de confissdo que fizeram no batismo e a
implicacGes praticas que representava essa confisséo.

A proposta  preconizada e  defendida
ardorosamente por Paulo abre espaco para mudangas
significativas na forma de ver, entender e conviver na
comunidade cristd com os irméos, sejam eles quem

foram, ndo importando a cor, sexo, nacionalidade, poder
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econémico, posicdo social ou qualquer outra categoria
que exista assimetralmente.

Tais mudancas mencionadas acima séo possiveis
a partir de uma nova o6tica, uma nova leitura, uma leitura
que exclui a lei taxativa, pela salvacdo por meio da fé
uniformente para todos.

O tedlogo Karl Barth ao analisar a carta ao

Romanos, faz uma pergunta retorica bastante apropriada:

O que significa isso tudo com vistas a igreja, a cada
igreja, sendo que toda Igreja que a si mesma tomar a
sério sera a Igreja de Jacd? [Todavia,Jquando se diz a
Israel [que] “TODO AQUELE” [que nele crer sera
salvo] e quando se afirma que ndo ha diferenca entre
judeu e grego, trata-se de promessa ou de julgamento?
Seja como for, estas duas afirmagdes constituem o
mais expressivo comentério de Paulo aos conceitos de
FE e JUSTICA pois elas atestam, - quer a Igreja goste,
quer ndo — a ilimitada liberdade de Deus, segundo o
sentido decisivo que lhes da a morte de Cristo sobre a
cruz. Vale a pena invocar a este senhor, o “’Senhor
que estd acima de todos, rico para todos os que O
invocam’’, sem distingdo entre judeu e grego por
guanto, ao justificar o judeu, justifica a si mesmo
porém, ao assim justificar-se ndo se compromete com
0 judeu pois também se justifica ao justificar o grego,
por que ele é Deus perante os homens. E assim que
Deus se revela em Jesus, como o senhor. Se a Igreja
for sabia ela se agradaréd disto pois, sendo assim, ela
ndo é excluida por este Senhor quando invocar por
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guanto ele esta acima de todos e de todos é o senhor;
se ela for sébia, ela o invocara independentemente do
que possa acontecer.

Mas se a Igreja for louca, entdo ela se degradara dessa
revelacdo de Deus em Cristo Jesus; - [desagradar-se
por Deus ndo fazer distincdo entre judeu e Grego,
entre 0 Homem da Igreja], - pois nesta condi¢do, [ante
a inexisténcia de privilegiados] ela ja& ndo esta
automaticamente incluida, [na aceitagdo divina], nem
mesmo por forca de sua invocacdo; se a igreja for
louca por temor ela deixara de invocar a este “’duro’’
Senhor. Contudo, Deus € invocado tal qual ele é!
Invocado quer dizer conhecido, crido, temido e amado
existencialmente; [de todo coragdo, de toda alma, de
todo entendimento]. [Invocam-no] as pessoas que
esperam, submissas pela justica de Deus, pela vida
eterna (10,5) e pela salvacdo eterna (10,9 e 13), para
ndo serem confundidas eternamente (10, 11) e pela

salvacdo eterna (10, 11)*2,

Karl Barth observa que a ndo utilizacdo da
separacao entre judeu e grego, a ndo preferencialidade na
salvacdo, ou ainda, o critério de crer nivelados
igualmente entre judeus e gregos, € um sinal claro da
efetivacdo da justica de Deus, desta forma se efetua

justica ndo por uma condicao a-priori (ser judeu, livre ou

%2 BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p.589-590.
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homem), mas por uma condi¢do que se efetua na praxis
da fé.

Sobre esta alteracdo de perspectiva e este novo
olhar, Mazzarolo parte de Romanos 10,12 comenta de

forma objetiva e clara:

A Nova tornou arcaica a primeira (Hb 8,13). Esta nova
posicdo da nova relagdo a antiga, ou a primeira
alianga,cria um impacto entre o antigo e o novo(cf. Mt
5,21ss) Aos antigos foi dito da forma que eles
pudessem entender,mesmo que aos ouvidos atuais seja
coisa absurda,mas s6 podiam entender assim,por causa
das durezas de seus coragdes(Mt 19,8).Esta passagem
do antigo ao novo é sempre dificil.Paulo j& havia
trabalhado essa tematica com o0s judaizantes da
Galacia (Gl 3,28) e agora enfrenta 0 mesmo problema
com os de Roma.No entanto dentro de um clima
sereno e seguro,ele afirma que todas as barreiras
culturais ,religiosas,étnicas que criavam muros de
separacdo cairam com a vinda da nova economia
salvifica: a inclusdo de todos aqueles que créem e
confessam Jesus como Senhor.Assim nesta nova etapa
ndo h& mais judeus ou gregos,porque Deus ama,por

praticar a justica®®.

O ser humano que se encontra diante da vida

comunitaria e sobretudo diante de Deus, precisa d Ele

23 MAZZAROLDO, Isidoro. Carta de S&o Paulo aos Romanos, p.
131.
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para sua salvacdo, ndo sdo as categorias assimetricas
(étnico-religiosas, sociais e de género) que garantirdo
absolutamente nada, pelo contrario, é na pessoa de Deus
por meio de Jesus Cristo que as comunidades devem
mirar a sua fé e esperanca.

Ao comentar a carta aos Romanos, Karl Barth faz
um comentario lapidar sobre a necessidade humana

diante de Deus:

Deus ndo necessita de nds, e teria mesmo que se
envergonhar de nés, ndo fora ele Deus que precisasse
de nossos préstimos. Antes, somos nos que dele
carecemos. O evangelho da ressurrei¢do ¢ o “’Poder
de Deus’’; ¢ a sua virtude (VULGATA); ¢é a revelagdo
e 0 conhecimento desse poder, € a sua excelente
supremacia confirmada por obras perante todos o0s
deuses; é o milagre dos milagres pelo qual Deus da-se
a conhecer como aquele “’que € o que ¢’ [Ex.3,14]
isto é, o Deus desconhecido que habita em auréola de
luz, em paramos inacessiveis ao homem — o Santo, o
Cristo, o0 Redentor. “Aquele quem, sem o
conhecerdes, tendes honrado, este vos anuncio”’. (Atos
17.23). Todas as divindades que ficam aquém da
ressurreicdo; que moram em templos, que séo feitura
de méos humanas e delas necessitam para serem
servidas; divindades que carecem dos proprios homens
[que as reconhecem por deuses] (Atos 17,24-25); essas
divindades ndo sdo Deus; essas, 0 homem conhece!
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Deus é o Deus desconhecido e como tal da vida, alento
e tudo a todos **.

Para Karl Barth a mensagem de Paulo é clara, ndo
faz mais sentido a partir da carta aos Romanos confiar na
forca humana, diante disto, continuar colocando e
interpondo qualquer coisa diante de Deus nada mais é do

que um erro grosseiro a luz da escritura.

E assim é o seu poder, a sua for¢a: ndo a forga da
natureza, nem da alma, nem outra forga qualquer, mais
alta ou uma super-forca que acaso conhecamos ou
alguma outra que pudéssemos vir a conhecer. O poder,
ou a forca de Deus ndo pode ser considerado, nem
mesmo, como a for¢a suprema do mundo ou a
somatoria de todas as forgas ou ainda a origem delas,
mas é a crise de todas e de qualquer delas, portanto
esta forca € algo totalmente diverso, em comparagdo
com a qual as demais forcas tanto podem ter alguma
significacdo corno podem ser absolutamente nulas;
sim, algo e nada; [a crise gerada pelo eventual
conforto de forca humana com o poder divino] tanto
pode representar o impulso inicial, como o fator da
estagnacdo final e definitiva dessa forca terrena. O
poder de Deus é a forca que pode trazer o
cancelamento, a supressdo da préopria origem de todas
as forcas e também a sustentacdo, a preservacdo, do
objetivo delas. O poder de Deus permanece,

2" BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p. 39.
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meridianamente claro, acima de tudo. N&o de lado
[paralelamente como se ombreasse com as demais
forgas] e ndo superior [sobrenatural, como se fosse
comparavel, ainda que em grau superlativo, com as
outras forcas] porém, além de todas elas, [e diferente
delas]. As forgas que 0 mundo possui, ou imagina que
tenha ou que possa vir a ter, sdo necessariamente
condicionadas [limitadas]. Ora, o0 poder de Deus nédo
pode ser intercambiado ou alinhado com tais forcas,
nem podem estas ser comparadas com ele, sendo com
0 mais absoluto cuidado e a maxima prudéncia. O
poder de Deus é a investidura de Jesus, como o cristo
(1,4) e isto, no seu sentido mais restrito, é
pressuposi¢do destituida de qualquer significado
tangivel. Acontece em Espirito e somente pode ser
reconhecida espiritualmente. [Essa investidura &
absolutamente auto-suficiente, e verdadeira em si
mesma; ela é o fator decisivo, se assim pudermos nos
expressar; 0 ponto critico que ocorre na mente humana
[no seu sentimento] e que leva 0 homem a Deus. E
justamente dessa mensagem — de sua proclamagéo e
sua percepcao, - que se trata entre Paulo e seus leitores
e ouvintes de Roma. Com esta mensagem da
investidura de Jesus, como o cristo, relacionando-se
todo o ensino, toda a moral e todo o culto da
comunidade cristd, uma vez que tudo isso tem apenas
a funcdo de [preparar o terreno destacando a
inutilidade do esforco humano para a salvacdo, a
enormidade do afastamento e Deus que o pecado
acarreta, a nenhuma valia que o homem pode atribuir
aos humanamente mais excelentes méritos que tivesse;
esse conjunto de perspectivas tdo negativas contribui
para] formar uma espécie de funil de escoamento, de
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sorvedouro, de vazio, onde se d& [a insercdo], a

implantacdo da mensagem 2.

Parafraseando Karl Barth, grifa-se aqui de forma
particular que, confiar nas estruturas humanas como
forma de se impor diante dos outros, € uma forma
descabida de viver a fé, a fé se volta na pessoa de Cristo
Jesus unicamente para Deus, os homens s&o tomados por
semelhantes que igualmente precisam e sdo carentes da
graca redentora do Pai.

As comunidades Paulinas que presenciavam a
mensagem clara contra as assimetrias eram empurradas
diretamente para tomarem posi¢cdes frente aos desafios
postos, ndo se tratava de algo facil ou pequeno.
Conforme ja explicitado anteriormente, romper com as
assimetrias, por mais claro que pudesse parecer,
significava um escandalo para a época. A experiéncia de
Jesus com a mulher samaritana fora algo observado com
ressalva pelos proprios discipulos direto do mestre.

E nesta linha do cumprimento da palavra

propagada que Karl Barth lanca sua rede:

> BARTH, Karl. Carta aos Romanos, p.40.
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O evangelho é, apenas, digno de fé. [O evangelho nédo
pode ser assimilado, apropriado, pela analise
intelectual, por deducgdes logicas ou por elucubragdes
indutivas ou ainda indutivas ou ainda, por convic¢ao
indutiva; nem por sugestdo, por exposi¢do, por
exposi¢cdo, por ensino ou exemplo, mas unicamente
pela fé. O evangelho é totalmente estranho a natureza
das coisas deste mundo nosso conhecido, por isso nao
pode ser apreendido sendo pela fé, e portanto para ser
aceito é preciso que se creia nele. A Unica alternativa a
sua aceitacdo pela fé. é sua rejeicdo]. O evangelho
manifesta a serenidade de sua presenca em nossa vida
impondo a opgdo entre o caminho da fé e da
escandalizagdo. [ou a pessoa aceita o evangelho,
crendo nele, ou se escandaliza com a verdade que
apresenta, considerando-o absoluta loucura em sua
pretensdo de ser o Unico caminho para a redencéo,
situando-o0, quando muito, quando uma possibilidade,
uma interpretacdo e quigd, até uma verdade entre
muita outras alternativas, filosofias, crencas e
religides]. Aquele que ndo estiver a altura da
contradi¢do, que ndo se conformar com ela, [que ndo
estiver pronto a perseverar na esperanca da boa nova
qual o evangelho a apresenta, ndo quiser esvaziar-se a
si mesmo para dar lugar a plenitude de Deus] para
esse, 0 evangelho serd motivo de escandalo. Todavia
a todos que ndo fugirem da evidéncia da contradi¢do
[antes perseverarem na aceitacdo da graca paradoxal e
inaudita, e estiverem prontos para morrer para a vida
material (afim de ganharem a vida espiritual), de se
esvaziarem completamente (para se encherem dos
dons do espirito), que nada pretendem, nem mesmo
ousarem desejar herdar a vida eterna ou se locupletar



183

de dons celestiais , que ndo imaginarem uma transagao
da vacuidade calculada para dar lugar ao
preenchimento que viria qual recompensa, 0S que
voltarem as suas visitas, sinceramente, para a Cruz e a
Ressurrei¢do] para esse tai abrir-se o caminho da fé. A
fé é o respeito ante incognitivo divino, e o amor a
Deus, com a plena consciéncia a diferenca qualitativa
entre Deus e os homens; Deus, e 0 mundo. Fé é a
confirmacdo da ressurrei¢do como ponto d retorno do
mundo [ao consentimento], ao SIM contido dentro do
NAO divino. A fé é a estaca arrasadora perante Deus
em cristo Jesus. Todos aquele que reconhecem que
seus limites do mundo estdo demarcados por uma
verdade que o contradiz; todo aquele que vé a prépria
limitagdo marcada pela vontade divina que contraria
sua propria vontade; quem acaricia um espinho que
esse cerceamento representa em seu ser 0 modo de ser
e seu modo de ser, ainda que isto lhe seja
extremamente dificil, por conhecer demasiadamente
bem a extensdo dessa contradi¢do e que, embora por
essa razdes todas tenha anseio de escapar dela, obriga-
se a viver com ela (Overbeck) e que, em resumo, se
confessa sujeito a contradicdo, vencendo a se mesmo
ao ponto de nela [e por dai apoiar a orientar a sua vida,
-esse tal cré1®*®

As comunidades Paulinas que presenciavam a
mensagem clara contra as assimetrias eram empurradas

diretamente para tomarem posi¢cdes frente aos desafios

26 BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p.44.
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postos, ndo se tratava de algo facil ou pequeno.
Conforme j& explicitado anteriormente, romper com as
assimetrias, por mais claro que pudesse parecer,
significava um escandalo para a época. A experiéncia de
Jesus com a mulher samaritana fora algo observado com

ressalva pelos proprios discipulos direto do mestre.
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4.

Liberdade, abertura e compromisso

4.1

A diversidade como dificuldade a unidade na Galéacia

Conforme evidenciado no primeiro capitulo, a
comunidade dos galatas era constituida de uma
diversidade consideravel. Na epistola aos Gélatas existem
indicios suficientes para conceber que naquela
comunidade a  multiculturalidade  presentificava
disparidades e evidenciava pessoas de distintas origens,
credos, nacionalidades, culturas e géneros. A comunidade
dos galatas pode ser apresentada de forma ilustrada como
um mosaico no qual coadunavam um todo né&o
homogéneo. O problema é que, se até a data presente
existe dificuldade em se obter tolerancia em relacdo as
diferencas, a comunidade dos galatas ndo estava isenta do
“virus” que trazia a tona as assimetrias e diferencas
individuais.

A diversidade presente nas comunidades da

Galacia em qualquer igreja trazia preocupagoes
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constantes e conflitos. Paulo chama a atencdo para 0s
varios conflitos externos oriundos das disparidades
existentes na igreja nascente do primeiro século: o
conflito que fora resolvido na Assembléia de Jerusalém
(Gl. 2.1-10), o conflito com os espibes da liberdade (GlI.
2.4), o conflito de Antioquia (2.11-14) #*’. Logo, a
manutenc¢do das disparidades assimétricas (judeu e grego,
escravo e livre, homem e mulher) so iria provocar mais
conflitos e sofrimentos e por conta disso 0 chamamento a
unidade proposto em Galatas 3.26-28 ganha forca e
vigor. Tratava-se de escolher entre unidade ou assimetria,
lei ou fé, liberdade ou escravidao.

A missiva analisada no presente trabalho, a saber,
Galatas 3,26-28, traz em seu arcabou¢o uma exortacao
enféatica quanto a necessidade de unidade, sendo que ao
proclamar e defender tal tematica, pode o leitor presente

fazer uma leitura a partir da analise do discurso > e

»T FERREIRA, J. A., A Liberdade Cristd e os Frutos do Espirito na
Epistola aos Galatas. p. 869.

%8 Analise do discurso é um campo da lingiistica e da comunicagdo
especializada em analisar as construgdes ideoldgicas presentes em
um texto, trata-se de uma ferramenta teorica que pode ser utilizada
na andlise de textos diversos e as ideologias que trazem consigo.
Para maior aprofundamento, consultar: FOUCAULT, Michel. A
ordem do discurso. Sdo Paulo: Loyola, 1998 e GREGOLIN, R.,
Foucault e Pécheux na andlise do discurso: Didlogos e Duelos.
2005.
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observar que a pericope revela ao mesmo tempo a
aspiracdo por um ideal proclamado que € justamente
aquilo que ndo era vivenciado, mas que era requisito
necessario na visao paulina. A defesa da unidade revela o
inverso, revela que possivelmente nao havia unidade, por
isso tal defesa se faz tdo necessaria.

A diversidade presente na comunidade precisava
ser orientada. Ao propor a superacao das diferencas entre
judeu e grego, escravo e livre, homem e mulher, o autor
revela que elas existiam e que certamente estavam
impactando diretamente a vida cotidiana do grupo. Os
impactos oriundos das assimetrias entre os galatas sdo de
tal natureza que necessitam ser citados de forma enfética,
precisando ser bem tratados. Se as diferencas nao
gerassem conflitos, por que o autor as citaria? As
diferencas citadas revelam uma comunidade rica na sua
diversidade e que provavelmente era geradora de
conflitos para sua convivéncia.

A diversidade presente na comunidade dos géalatas
ndo se limitava as questdes étnico-religiosas, sociais e de
género. Existia também diversidade quanto aos principios
de fé da comunidade. Alguns judaizantes possivelmente

estavam inseridos na comunidade, estes de forma
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discipuladora defendiam e difundiam a necessidade de
que 0s pagaos conversos passassem pelos ritos judaicos,
pois somente assim poderiam ser completamente aceitos
na comunidade **°. Naturalmente esse era um ponto de
discordancia com o apostolo Paulo, para este ultimo, a fé
era suficiente para que alguém fosse recebido plenamente
na comunidade cristé.

A coexisténcia de pressupostos sobre a propria fé
e pratica cristd era mais um elemento no ja expressivo
mosaico. Certamente além de reforcar o conceito de uma
pluralidade condensada, devia mexer com a rotina da
comunidade. Apesar disso ja ter sido motivo de
controvérsia entre Paulo e Pedro no primeiro concilio em
Jerusalém ?*°, os resquicios estavam bem presentes e néo
resolvidos naquela comunidade, com repercussdes e
disparidades desestabilizadoras da paz e da fraternidade
desejada e idealmente projetada no cristianismo nascente.

Ndo obstante existisse diversidade étnico-
religiosa, social, de género e de fé, ainda pode ser
acrescido a essa lista o fato de que o reconhecimento da

lideranca e autoridade daquela comunidade era também

»9 MAZZAROLO, 1., A biblia em suas méos. p.182.
%0 Ipid., p. 183.
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diverso. Se existiam pressupostos distintos, as figuras de
autoridade deveriam e tendiam a ser igualmente distintas.
Aqueles que de alguma forma tinham simpatia pelos ritos
judaizantes poderiam desenvolver uma ligacdo e
reconhecimento maior com autoridades que estavam
infiltradas, pregando tal postura, como possivelmente os
lideres mais alinhados com a igreja de Jerusalém, em
detrimento da lideranca de Paulo. Enguanto isso, 0s que
tendiam a aceitar a fé como Unico elemento e requisito de
filiacdo divina e pertenga do corpo de Cristo, tendiam
naturalmente para a lideranca de Paulo.

Paulo, ja no inicio da epistola *®*

, tem de justificar
gue é um apostolo, assim como enfatiza que o evangelho
gue anuncia n3o provém dos homens, mas de Deus %%
Desde o inicio entra na batalha, aquecendo-se para a
controvérsia e defendendo o seu apostolado que esta
debaixo de ataques na Galacia. Se a comunidade dos
galatas estava vivenciando um ataque quanto a
autoridade de Paulo, é possivel considerar que o

reconhecimento da questdo da autoridade também era

261 Conforme Galatas 1,1, onde diz: “Paulo, apéstolo, ndo da parte
de homens, nem por intermédio de homem algum, mas por Jesus
Cristo e por Deus Pai, que o ressuscitou dentre os mortos”. Versdo
da Biblia Revista e Corrigida de Jodo Ferreira de Almeida.

%2 MAZZAROLO, 1., op. Cit., p.179.
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mais um elemento de diversidade. Se assim ndo fosse,
nédo haveria necessidade de defesa alguma.

A diversidade ndo é algo proprio apenas da
comunidade dos galatas. Paulo também enfrentou
problemas de lideranca noutros momentos, tendo
igualmente percebido como ameagada a sua autoridade e
apostolicidade (Atos 9.17; | Cor. 9.1; | Cor. 15.10; Il
Cor. 11.23 e ss; Il Cor. 12.12), a unidade e 0s preceitos
da fé (I Cor. 8. 12-13 ). A diversidade e pluralidade sédo
elementos que transpGem o tempo e o espaco na Galéacia
e nas igrejas cristds dos primeiros séculos da nossa era.
Sdo caracteristicas bem presentes e documentadas ao
longo da histéria, algo absolutamente proprio,
intransferivel, individualizado e marcante na raca
humana 3. E algo tdo forte e presente nas mais diversas
culturas, povos e agrupamentos sociais. EXxiste uma

multiplicidade de diferencas humanas, de géneros,

%3 £ Franz Boas que dara no século XX uma contribuicdo marcante
sobre a necessidade de melhor compreensdo da diferenca e
julgamento do mesmo. Sua contribuicdo teorica ird permitir que os
povos diferentes entdo denominados “civilizados” ndo fossem
rechacados como menores, inferiores ou barbaros, mas apenas como
diferentes. Cf. BOAS, Franz. Race, language and culture. New York:
Macmillan, 1940.
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fisicas, mentais, raciais, étnicas, culturais, religiosas,
dentre tantas outras 2%,

Ao projetar a comunidade dos galatas dentro do
seu tempo, percebe-se que a diversidade daquela
comunidade implicava em questdes relacionais bastante
complexas, visto que a conciliagio e convivéncia
pacifica, irmanada e fraterna de um judeu e um grego,
este ultimo também chamado de gentio, era algo bastante
dificil. O judeu possuia uma postura exclusivista em
relacdo a sua tradicdo étnico-religiosa. Sua tradicdo
falava dos direitos adquiridos por heranca dos pais, e
eles eram os chamados filhos de Deus - argumento este
que provoca exclusdo e separacdo dos gentios.

Os gentios, mesmo apds passarem pelo processo
de conversdo ao cristianismo, eram estimulados pelos
judaizantes a passarem por ritos judaicos e somente
assim estariam de fato servindo a Deus. Certamente este
era um fator étnico religioso dificil de administrar.

Se por um lado a comunidade enfrentava o
problema étnico-religioso, por outro, a opressao social
trazia outro ingrediente que distinguia as pessoas entre

senhores e escravos. Em uma comunidade de fé, para se

4 FREIRE, P., Pedagogia do oprimido, p. 25.
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manter a convivéncia pacifica entre aqueles que eram
escravizados com aqueles que os explorava, que tipo de
relacdo seria essa? A escraviddo se tornava, pois, um
empecilho da liberdade e unidade em Cristo Jesus.

Um motivo de diversidade consideravel residia na
questdo de género. A mulher era vista no Antigo
Testamento como sujeita a autoridade do pai, irmédo e
marido. Seu valor consistia em dar a luz (Dt. 25.5-10). A
esterilidade era uma maldicao e a poligamia era um fardo
que ela deveria carregar *®. A sua posicdo social da
mulher na maioria absoluta dos casos era de inferioridade
em relacdo aos homens.

No mundo grego existiam experiéncias distintas
no trato para com as mulheres; os atenienses tinham um
desrespeito bastante acentuado, ao ponto de a educagéo
ser apenas para as damas da corte. A mulher dorica e a
mulher espartana eram respeitadas. De uma forma ou de
outra, salvo as honrosas excegdes, as mulheres em geral
ndo estavam em igualdade quando comparada aos
homens. O desafio de género pronunciado em Galatas

3.28b representava um desafio que apontava para a

% BROWN, C., COEBEN, L. Dicionario Internacional de
Teologia do Novo Testamento. p. 183.
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distingdo valorativa dos sexos e da emergente
necessidade de supressdo desses extremismos para o bem
da comunidade.

Os argumentos escrituristicos da epistola tinham a
finalidade de salvaguardar a unidade da igreja, unidade

entre judeus e pagdos 2%

, abrangendo toda e qualquer
assimetria existente. A pericope, ao demonstrar as varias
partes distintas de uma mesma comunidade, apresenta,
por conseguinte, as possiveis tensdes existentes nela.
Com isso, pode-se dizer que entre os cristdos da regido da
Gal&cia se compartilhava problemas que necessitavam de
uma mensagem que trouxesse unidade em meio aquela
diversidade.

Gélatas 3.26-28 propde uma simetria em meio a
assimetria presente nas relagdes da comunidade cristd,
tratando de uma proposta central onde cristdos de origens
sociais, religiosas, nacionais, étnicas, assim como de
diferentes géneros pudessem conviver de forma pacifica
e em comunhdo, tendo como centro de suas vidas a
pessoa de Cristo Jesus, através do batismo. Claro que a
coadunagdo proposta encontrava resisténcia, e é por isso

mesmo que se fazia tdo necessaria.

26 BONNARD, P., L épitre de Saint Paul aux Galates, p. 78.
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A superacdo das diferencas discriminacdes de
qualquer natureza era algo essencial para a convivéncia
comunitaria cristd e ndo seria possivel conviver em um
ambiente a luz de Cristo, onde houvesse pessoas se
reportando a sua nacionalidade, sexo, condicdo social ou
qualquer outro tipo de aparato pessoal para se superpor
aos demais. Entdo, o elemento unificador passa a ser
Jesus Cristo, que na mensagem da pericope em guestao
(Gl. 3.26-28) é o elemento que nivela todos na mesma
condicdo de filhos de Deus, sem nenhuma outra
sobreposicao.

O desenho projetivo da comunidade dos gélatas a
partir da epistola de Paulo a este grupo é bastante rico na
sua diversidade. N&o se pode pensar em homogeneidade,
mas numa heterogeneidade em colapso. A diversidade

era uma realidade da qual Paulo procurava dar conta.

4.2.
A superacdo das individualidades em favor de uma
proposta comunitaria: evidéncia de uma nova vida

revestida em Cristo
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O desafio estava em superar 0s exageros das
caracteristicas constitutivas das individualidades, néo se
tratava de negar a existéncia das mesmas, mas, numa
afirmacéo de que as diferencas ndo podiam ser empecilho
ao evangelho. Paulo prop6e que as estruturas de
sustentacdo das individualidades fossem suprimidas por
uma proposta comum, onde cada pessoa fosse
reconhecido ndo pela sua nacionalidade, religido,
situacdo social ou género, mas pela sua fé e unido em
Cristo Jesus.

N&o se desejava uma homogeneidade nas varias
instancias do ser humano. Ao dizer que ndo ha isso nem
aquilo, estd na verdade afirmando que estas questBes
devem desaparecer diante do projeto unitario. O grego,
gentio, ndo poderia continuar sendo rejeitado pelo
simples fato de ndo ser judeu. O escravo ndo poderia ser
considerado menor pelo fato de ser pobre. A mulher néo
poderia ser discriminada pelo simples fato do seu sexo
ser feminino. O valor deveria mudar de lugar, sendo que
o lugar que deveria ser pretendido ndo poderia ser outro,

sendo a fé em Cristo.
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Desejava-se uma unido em torno de algo maior,
algo que nivela a todos por causa de Cristo. As
individualidades sdo apenas marcas de um tempo, de uma
cultura, de um povo, de uma perspectiva, mas ndo
constituem o que de fato as pessoas sdo, sendo que o que
as basilam sdo: a filiacdo Unica, a irmandade estendida e
0 mesmo batismo no Espirito de Jesus.

A comunidade dos galatas representa de forma
simbdlica todas as comunidades étnicas que podem ser
tipificadas nos géalatas, pois a mesma é cheia de
diferencas e a  diversidade fica  evidente,
semelhantemente a muitas outras comunidades daquele e
deste tempo.

Um grande desafio para qualquer comunidade - e
ndo é diferente para os galatas - era suprimir as
diferencas em favor que fosse substancialmente
relevante. Esse é o desafio utopico apregoado a partir da
figura de Jesus Cristo em Galatas 3.26-28. Trata-se de
uma mudanca substancial, pois propde o desafio de
relativizar os conceitos e costumes culturais em favor de
uma nova proposta que valoriza a igualdade e a
liberdade.
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A manutencdo intacta das individualidades e
concepgdes culturais poderia trazer para a comunidade
cristd problemas diversos que poderiam resultar no seu
fim, pois estes representavam e constituam em diversos
momentos a ruptura entre as pessoas, as muralhas, as
discordancias, 0s antagonismos, 0S preconceitos, 0S
sectarismos, as divisdes, 0s partidarismos, as auto-
exaltacdes, as humilhacdes, as injusticas, enfim, a falta
de paz e harmonia.

A proposta de unidade continha em si o elemento
estabilizador da comunidade dos Galatas, pois a
manutencdo das individualidades com a nao
transformacdo das individualidades representava uma
ameaca a propria sobrevivéncia do grupo. Enquanto que
0 enfrentamento dos conflitos e diferengas, ainda que em
um primeiro momento resultasse em maiores polémicas e
conflitos, representava estrategicamente uma necessaria
estabilidade, manutencdo e  sobrevivéncia da
comunidade.

A responsabilidade pela manutencdo da
comunidade era responsabilidade de todos e ndo apenas
de pessoas isoladas. Vales destacar que atrelado ao termo

mvrec (todos), existe em GI. 3.28 uma construgdo com a
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segunda pessoa do plural guels (v0s), a construcdo marres
yép Uueic (pois todos vOs) ou apenas pavrec  Uuclc
(todos vo0s), o que pode oferecer um pista interessante
sobre a universalidade da mensagem. Assim como para
outro aspecto, “vos” como identificagdo da comunidade
local ressalta a necessidade de convivéncia unitéria
diante das diversidades encontradas mais especificamente
nas igrejas da Galcia.

Importante perceber que em Galatas 3.1-12 vinha
falando na segunda pessoa do plural (hymeis); depois, em
Gl, 3.13-25 passa para a primeira pessoa do plural
(hemeis); retoma em GIl. 3.26-28 a segunda pessoa do
plural; e assim segue varias alternancias, como foi ja dito

267

Com isso observa-se 0 seguinte esquema:

Referéncia Pessoa Termo

Gl. 3.1-12 22 pessoa do plural hymeis

Gl. 3.13-25 | 12 pessoa do plural hemeis

Gl. 3.26-28 28 pessoa do plural hymeis

%7 FERREIRA, J. A., Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-
28). p.130.
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O pronome pessoal hymeis tem uma conotagéo
mais literaria, envolve o compromisso comunitario dos
Galatas. Ao mostrar que a adocao filial ndo é apenas
privilégio dos judeu-cristdos, nasce uma nova visao de
filiagcdo universal, a0 mesmo tempo em que aponta para a
responsabilidade direta de “vos”, para que a comunidade
torne isso pratico .

Segundo o tedlogo Joel Antonio Ferreira, seria
esperado que Paulo dissesse que “todos nods” somos
filhos de Deus, e ndo que “todos vos” sois filhos de Deus.
Afinal de contas Paulo se considerava filho de Deus,
logo, poderia perfeitamente se incluir, bastava manter a
primeira pessoa do plural conforme vinha usando até Gl.
3.25. A epistola é muito bem trabalhada no nivel ldgico e
ndo seria provavel um erro ocasionado pela pressa ao
escrever ou ditar. O autor usa “vds” para comprometer os
gélatas.

O termo “v0s” ¢ usado muitas vezes préximo da
pessoa do Espirito. Em quase todas as vezes em que
“vos” esta atrelado ao Espirito, prefere-se “vos” ao invés

de “nds”. Varias passagens atestam para a tendéncia de

2% 1pid., p.131.
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preferéncia por “véos” (hymeis) quando se liga ao
Espirito. E o caso de Gl. 3.1-5, quando se refere ao
recebimento do Espirito. Em GIl. 4.6 também acontece
uma mudanca de primeira pessoa para a segunda ao falar
do Espirito, ocorrendo também o mesmo em GI. 5.13-24.

A comunidade deveria ser implicada com as
responsabilidades e questbes praticas do ingresso no
povo de Deus. O “vos” representa mais que uma fala dita
e redita como ato liturgico batismal; é o senso individual
de que cada gélata precisa ter em sua caminhada de fé.

Refletir sobre a nova condigdo era algo necessario
para as comunidades, visto que agora os galatas estavam
sob “nova gestdo” e ndo fazia sentido continuar
replicando as categorias sociais existentes. Paulo utiliza
em varias cartas menc¢des sobre esse novo momento pelo
qual deveriam passar 0S Conversos.

A metafora do vestir-se pode ser usada, em sua
origem, de duas maneiras. Existe o primeiro uso de uma
vestimenta numa hora solene, como quando do ingresso
numa nova comunh&o de servigos. Esse momento seria,
entdo, o batismo. N& em contradicdo a isso, mas
sensatamente correlacionada, existe depois a mudltipla

renovagio desse acontecimento basico. E disso que
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tratam os quatro exemplos referidos das cartas paulinas
(de modo analdgico também Hb. 12.1 e | Pe 2.1).
Batismo e decisdo diaria estdo numa correlagdo intima,
assim como confissdo e fidelidade a confisséo.

Formulagdes padronizadas como estas tém de
abreviar e generalizar, requerendo uma decodificagédo
sensata. Nisto, cabe proteger a frase contra mal
entendimentos. “N&o pode (mais) haver”, o que néo
tenta negar que haja também as diferencas naturais na
igreja e que por isso possam surgir certos problemas a
qualquer momento. Ndo é sem razdo que 0S escritos
apostolicos exortam em separado idosos, jovens, homens,
mulheres, pais, criancas, livres e dependentes em suas
relacfes reciprocas. Nesta formulacdo, portanto, ndo se
oculta nenhum elemento anarquico que quisesse derrubar
todas as diferencas existentes. Tampouco a exclamacéo
“todos vos sois um” proclama uma cultura cristd fraterna
e unitaria. Ela ndo se volta contra a pluralidade
decorrente da criagdo, nem contra a riqueza de caminhos
histéricos, nem contra as centenas de flores coloridas que
florescem e tém o direito de florescerem no “campo” da
igreja. A redencdo de Deus ndo devasta a criacdo de

Deus.
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No versiculo 27 encontra-se uma citacdo que pode
ser comparada a muitas outras passagens de autoria
paulina que refletem o pensamento do autor sobre esse
novo momento: “... de Cristo vos revestistes...” € esta é
uma das metaforas favoritas de Paulo ( Rm. 13:12; Ef..
4:24; Cl. 3:12-13). Mas ele faz aqui (e em Rm. 13:14) o
emprego mais ousado da expressdo, comparando O
proprio Cristo a uma veste. A frase transmite uma
sugestdo notavel do estreito contato que existe entre
Cristo e o crente. Aqueles que se revestem de Cristo ndo
podem fazer outra coisa, sendo agir de acordo com o
Espirito de Cristo. A passagem em Romanos aqui
mencionada supre (13:14), revestir-se de Cristo e é a
antitese de fazer provisdo para a carne, apoiando o
argumento de que a metafora fala de um tipo de vida
essencialmente novo. Tudo deve ser agora relacionado
com Cristo %°.

O simbolismo da veste no verso 27 fala
figuradamente de “vestir” uma outra pessoa, o que era
bastante difundido na Antiguidade, tanto entre gentios
guanto entre judeus, no AT e em outras religibes, em

todas as linguas, de forma bem superficial, mas também

%% GUTHRIE, D., Gélatas: Introdugéo e comentario, p. 139.
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como expressao de uma importante experiéncia de Deus
(A. Kehl, x, pag 945 — 1024). Esse grande e colorido
estoque de possibilidades torna dificil a interpretacdo no
caso concreto. De forma alguma se pode catar um sentido
qualquer dentre o material historico-religioso, afirmando-
0 sem maior andlise para essa passagem. Isso seria pura
arbitrariedade e em nosso caso ndo teria nada a ver com
Paulo. Para a interpretacdo apropriada da passagem sobre
0 batismo no verso 27, existem duas prote¢fes contra
mal-entendidos: a insercdo organica da ideia na
sequéncia do raciocinio, bem como as diversas
ocorréncias de “revestir-se de Cristo” nos demais escritos
de Paulo. E metodologicamente aconselhavel permanecer
nesta dupla moldura ao se interpretar a passagem do
batismo.

A parénese judaica quase sempre incluia o tema
“dois caminhos” (Pr. 4, 18-19; Sl. 1, 6; TAser 1, 3-5;
1QS 3,13-4,26). Esse dualismo ético se reflete na
linguagem paulina de andar no Espirito (versus na carne)
ou na luz (versus nas trevas) e na exortacdo para livrar-se

de certas caracteristicas e revestir-se de outras (Cl. 3, 8-
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17; Ef. 4,22-24) que Paulo resume como revestir-se de
Cristo (Rm. 13, 14) #°.

Paulo chama os que experimentaram a entrada do
evangelho em suas vidas “filhos” (huioi) da luz e do dia.
Ja ndo devem ser classificados em ternos de noite e
trevas (I Ts. 5,5). Por isto, Paulo os instrui a viver na
expectativa do fim dos tempos como motivagdo para a
vida; ndo como os que dormem, como se estivessem em
um estupor moral, mas como 0s que estdo acordados
(Rm. 13, 11; I Ts. 5, 2-6). Eles devem rejeitar as “obras”
das trevas e revestir-se das “armas da [hopla] da luz”
(Rm. 13,012). Na passagem paulina paralela, essas armas
sdao identificadas como a “couraca da f¢ ¢ do amor” e
com o “capacete da esperanca da salvagao” (I Ts. 5, 8).

Em Efésios, o argumento todo a respeito da vida
transformadora expande-se quando os leitores séo
convocados a despertar (Ef. 5, 14) e a viver como filhos
da luz (Ef. 5, 8), como o fruto da luz (entendido como
bondade , justica e verdade), que é comparado de forma
antagbnica com as obras estéreis das trevas (Ef.. 5, 7-11)

e da desobediéncia (Ef. 5,6). Estas obras das trevas

20 HAWTHORNE, G. F., MARTIN, R. P., REID, G. R., Dicionario
de Paulo e suas cartas, p. 457.
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parecem estar ocultas agora, mas a luz de Cristo expde a
natureza mortal delas e torna visivel o carater da acdo
humana (Ef. 5, 12-14). Além disso, depois de uma
explicacdo da natureza reciproca dos codigos domésticos
cristdos em contraste com os codigos autoritarios do
mundo helenistico (Ef. 5,21- 6,9) a analise chega ao auge
com uma declaragdo prolongada da armadura que o
cristdo precisa para enfrentar as manobras dos poderes
das trevas no mundo (Ef. 6,10-17). Esta passagem
conclui, entdo, com um chamado para ficar acordados e
prontos para a batalha e para o antncio do evangelho (Ef.
6, 18-20) ',

Uma nova vida implicava na supressdo dos
modelos que levavam a morte e ndo fazia sentido viver
dentro da comunidade cristd reproduzindo as estruturas
de antes, sendo necessario revestir-se de algo novo. A
unidade e a alteridade eram e continuam sendo um bom
caminho.

Karl Barth em um texto memoravel em que
analisa o capitulo 10 da carta aos Romanos, expde de

forma dura e consistente o desafio ao qual os irméos da

ZIHAWTHORNE, G. F., MARTIN, R. P., REID, G. R, Dicionario
de Paulo e suas cartas. p. 810.
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comunidade Romana estavam sendo convocados e

impelidos:

A Carta aos Romanos ndo apela a crenca em alguma
autoridade superior ou em alguma riqueza de
pensamento construtivo; nem tdo pouco fala em
“’mundos superiores’’ ou ‘’recomenda’’ determinadas
experiéncias [de natureza espiritual e psiquica]; ndo se
volta a “’consciéncias esclarecidas’® nem a qualquer
tipo de sensibilidade religiosa porém. Apela ao
SENSUS COMMUNIS. Ao ‘’sentimento geral da
verdade” (Oetinger), a ingenuidade infantil (sim
senhores!) daqueles que observaram [e sentiram] toda
a suposta simplicidade de nossa geracdo e estdo
saturados dela. [A Carta aos Romanos] apela a
honestidade dos gentios e a sua disposi¢do de nédo se
esquivarem totalmente da observacdo objetiva da
situacdo humana; [para ndo deixarem de analisar com
seriedade a condicdo da criatura no contexto de
eternidade]. A Epistola fala aos “’irmaos’’ referindo-
se a todas as pessoas as quais ela é enderecada, isto é,
ao que existe em todos e conta com a participacdo,a
compreensdo e a cooperagdo que ndo serd recusada
por ninguém que, contrariando todas ideologias,
realmente e com seriedade, deseje aceitar as coisas
com a simplicidade que nelas v&. A carta enuncia
aquilo que todos ja ouviram e diz o0 que cada um pode
dizer a si mesmo; ela pbe a descoberto aquilo que
sempre e em toda parte foi [e é] a verdade. Ela ensina
aos doutos e tem mensagens para as pessoas de
conhecimento; ela admoesta aos homens de boa
vontade; quando entra na arena anula seu oponente,
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toma posse do campo, porém, apenas com analogia,
(como pardbola, para depois do fato consumado
retrair-se como se nada houvesse acontecido. Quem,
contradizendo a carta, quiser ter razdo [ou razbes]
contra ela, esta inteiramente livre para assim agir —
[procedendo, todavia,] por sua prépria conta e risco,
[porquanto] “’estou plenamente convencido de que
estais cheios de bondade e tendes plena posse do
conhecimento’’. Portanto, caro devoto, ndo te
incomodes; fecha os ouvidos as perguntas que te
fizerem enquanto puderes! Acontece que, ‘’falando
sério’’, estamos muito mais de comum acordo do que
pensas. Todavia [lembra-te], explosbes de
ressentimentos contra a ortodoxia ndo podem mais ser
consideradas sendo como  manifestacbes de

humorismo?®".

Ao afirmar que ndo ha judeu nem grego, quando
lido ao contrério, identifica-se a partir da analise do
discurso que estas eram realidades bem presentes. Mas
como manter esta relacdo de exaltacdo dos valores
étnico-religiosos? Diante de Jesus Cristo estes valores
precisam ser repensados, mas nao suprimidos ou
negados, visto que o proprio Paulo ndo negou sua

273

cidadania Romana ou Judaica Assim, essas

2”2 BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p.806.

213 Paulo, quando necessita ndo abre méo da sua cidadania Romana,
nem omite o fato de ser judeu. Quando preso e em momento de
apuro Paulo usa sua identidade para prover-lhe liberdade, conforme
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identidades, ou quaisquer outras, deveriam estar a servico
da unidade, pois ndo fazia nenhum sentido utiliza-las
como elemento de autoridade e divis&o.

Se “todos vos sois um em Cristo Jesus”. O fator
mais importante desta declaracdo € o significado da
palavra "um". Se todas as pessoas, independentemente
das classes supracitadas as quais pertenciam, s&o
consideradas em pé de igualdade, é porque em Cristo
todas parecem iguais, como se um s6 Homem abrangente
incluisse todos os cristdos. A plena forca do género
masculino de heis (um) deve ser mantida, porque a ideia
ndo é de uma organizacdo unificada, mas, sim de uma
personalidade unificada. A Igreja é o corpo e Cristo e a
cabeca, sendo este caso as Unicas distingdes permissiveis
sdo aquelas de funcdo, tais como a diferenca entre a méo
e 0 pé. Ndo ha lugar para que o judeu julgue ser ele
qualquer parte especial do corpo, e 0 mesmo aplica-se a
todas as demais distingdes .

As palavras "em Cristo Jesus" estdo ligadas com

a mesma frase no verso 26 e a unidade mencionada ali é

descrito em Atos 22, 25: Quando o estavam amarrando com
correias, disse Paulo ao centuri@o presente: Ser-vos-a, porventura,
licito acoitar um cidad@o romano, sem estar condenado?Versdo da
Biblia Revista e Corrigida de Jodo Ferreira de Almeida.

" GUTHRIE, D. Gélatas: introduco e comentério, p. 140
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essencialmente uma unido espiritual, inseparavelmente
relacionada com a posicdo pessoal do crente em Cristo
275.

A proposta de unidade defendida na pericope
carregava em si um carater pragmatico e estratégico.
Ainda que inicialmente pode ndo ter sido o motivo sua
mencao, ela representava de forma objetiva uma abertura
de fronteiras para todos 0s gentios.

A pericope de Gélatas 3.26-28 propGe o reverso, a
reinvencéo, a fraternidade, a unidade, o igualitarismo, a
supressdo de tudo o que separa em troca de algo que 0s
una, Cristo Jesus 2’®. Para alcancar a pretendida unidade
era necessario relativizar diferencas e individualidades.
A0 quebrar os antagonismos, estava abrindo as portas,
janelas e telhados para a recepgdo de todos aqueles que
quisessem vivenciar um novo pacto, sendo que esta
abertura ndo era penas para os galatas, mas para todos 0s
cidaddos do mundo que quisessem se tornar cidadaos dos

céus.

> Ipid., . p. 140.
276 Cf. Galatas 3,36-28.
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4.3.

Liberdade e abertura

Certos missionarios estavam tentando convencer
aos gentios convertidos de que para efetivamente se
tornarem herdeiros da promessa e filhos precisavam ser
circuncidados e aceitar a Lei %’’. Parece que tal pregacéo
feita pelos judaizantes estava surtindo algum efeito sobre
aqueles a quem Paulo havia pregado, tanto que isso leva
0 autor a combater veementemente tal pregacéo.

E incerto precisar quem seriam os referidos
missionarios que Paulo estava combatendo, mas muitos
estudiosos apontam que os “falsos irmdos” em Gl. 2.4,
que se tratava de judeus cristdos da direita 2. O telogo
Pierre Bonnard defende a tese de que provavelmente os
judaizantes indicados por Paulo eram cristaos,
provavelmente de origem judaico-helénica ou ainda ex-
gentios que se fizeram prosélitos antes de se tornarem
cristdos °. Estes missionarios pregavam um evangelho
diferente (Gl. 1.6) e que trazia bastante incbmodo ao

missionario Paulo.

2" SANDERS, E.P., Paulo: A lei e 0 povo judeu. p. 31.
2% Ibid., p. 31. ]
2" BONNARD, P., L Epitre de Saint Paul aos Galates, p.17-19.
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Os entdo denominados “falsos irmaos” podem ter
apoiado sua convicgbes em Gn. 17.9-14, onde diz que
Abrado e sua descendéncia devem ser circuncidados,

conforme segue 2%°:

“Disse mais Deus a Abrado: Guardards a minha
alianca, tu e a tua descendéncia no decurso das suas
geracgdes. Esta € a minha alianca, que guardareis entre
mim e vos e a tua descendéncia: todo macho entre vos
sera circuncidado. Circuncidareis a carne do vosso
prepdcio; sera isso por sinal de alianga entre mim e
vés. O que tem oito dias sera circuncidado entre vés,
todo macho nas vossas gerages, tanto o escravo
nascido em casa como o comprado a qualquer
estrangeiro, que ndo for da tua estirpe. Com efeito,
sera circuncidado o nascido em tua casa e 0 comprado
por teu dinheiro; a minha alianca estard na vossa carne
e serd alianca perpétua. O incircunciso, que ndo for
circuncidado na carne do prepucio, essa vida sera
eliminada do seu povo; quebrou a minha alianga”.

Para referendarem o proselitismo e a adocdo de
praticas judaicas pelos gentios conversos, é possivel que
0S judaizantes se apoiassem Is. 56.6-8, onde esta

expresso que os estrangeiros ingressos no povo de Deus

80 \/ersdo da Biblia Revista e Corrigida de Jodo Ferreira de
Almeida.
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mantenham a alianca (circuncisdo) 2

282,

, conforme segue

“Aos estrangeiros que se chegam ao SENHOR, para o
servirem e para amarem o nome do SENHOR, sendo
deste modo servos seus, sim, todos 0s que guardam o
sébado, ndo o profanando, e abragcam a minha alianga,
também os levarei ao meu santo monte e os alegrarei
na minha Casa de Oracdo; os seus holocaustos e 0s
seus sacrificios serdo aceitos no meu altar, porque a
minha casa sera chamada Casa de Oracgdo para todos
0s povos. Assim diz o0 SENHOR Deus, que congrega
os dispersos de Israel: Ainda congregarei outros aos
que ja se acham reunidos”.

A ameaca que a comunidade da Gal4cia sofria se
dava pela inexisténcia, por exemplo, de uma halaka
determinando as condi¢BGes de admissdo na comunidade
cristd. Como o0s novéis cristdos tinham de tomar decisoes
praticas com poucas orientacfes até entdo, é consideravel
a probabilidade de decisdes incertas. A resposta de Paulo
qguanto a circuncisdo pode ser encontrada em varios

lugares de Galatas, especialmente em GI. 5.1-5:

“Para a liberdade foi que Cristo nos libertou.
Permanecei, pois, firmes e ndo vos submetais, de

81 SANDERS, E.P. op. cit., p. 32.
%2 \/ersdo da Biblia Revista e Corrigida de Jodo Ferreira de
Almeida.
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novo, ao jugo de escraviddo. Eu, Paulo, vos digo que,
se vos deixardes circuncidar, Cristo de nada vos
aproveitard. De novo, testifico a todo homem que se
deixa circuncidar que esta obrigado a guardar toda a
lei. De Cristo vos desligastes, vOs que procurais
justificar-vos na lei; da graca decaistes. Porque nds,
pelo Espirito, aguardamos a esperanca da justica que
provém da fé”.

Outras questdes foram levantadas, como a questdo
dos estrangeiros que se Convertiam. Para essa questdo

pode-se destacar Gl. 3.8-5.

“Ora, tendo a Escritura previsto que Deus justificaria
pela fé os gentios, preanunciou o evangelho a Abrado:
Em ti, serdo abencoados todos os povos. De modo que
os da fé sdo abengoados com o crente Abrado. Todos
guantos, pois, sdo das obras da lei estdo debaixo de
maldicdo; porque esta escrito: Maldito todo aquele que
ndo permanece em todas as coisas escritas no Livro da
lei, para pratica-las”.

Além das respostas dadas as contestacdes
apresentadas, é possivel ainda dizer que Galatas 3.26-28
sintetiza uma resposta Unica as questdes apresentadas,
demonstrando que as assimetrias devem ser superadas e
relativizadas, ndo havendo judeu nem grego, escravos
nem livre, homem nem mulher. A passagem relativiza as
barreiras assimétricas e aponta para a fé em Jesus Cristo
como elemento de filiagdo e pertenca ao povo de Deus:
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“Todos, pois, filhos Deus sois, mediante a fé em Cristo
Jesus. Todos quantos pois em Cristo fostes batizados,
Cristo vos revestistes. Ndo ha judeu nem grego, ndo ha
escravo nem livre, ndo had homem e mulher, todos pois
vOs um em sois em Cristo Jesus”.

E importante notar o valor hermenéutico possivel
oferecido pela pericope, valido em qualquer tempo, la no
primeiro século e hoje no século XXI, também ¢ vélido
em qualquer lugar, tanto na Galacia como em qualquer
pais hoje. Isso é possivel gracas inclusive a relevancia
social e fraterna de Gl. 3.26-26.

A questdo central que deve ser absorvida ndo € a
rejeicdo da Lei, mas a aceitacdo da fé como elemento de
entrada ao povo de Deus. O argumento é a favor da fé em
detrimento das obras humanas *®%. Paulo oferece uma
chave hermenéutica importantissima: os crentes passam
da condicdo de escravos a condicdo de filhos. Se ndo ha
mais escravos nem livres, aqueles que eram escravos -
quer por questdes sociais ou por questdes da Lei - passam
a ser filhos de Deus pela fé em Jesus Cristo 2.

Diante da crise de liberdade, pois existia a
possibilidade de os galatas voltarem a escravidao da Lei,

8 SANDERS, E.P., Paulo: A lei e 0 povo judeu. p. 32.
24 SAMPAIO, B., Tese: A no¢do de heranca nas epistolas Paulinas
aos Romanos e aos Gélatas. p.100.
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Paulo apresenta seu argumento que tinha um tom
bastante libertario; ele recorre a Abrado, que ¢é anterior a
Lei de Moisés, para falar da liberdade que provinha da fé.
Tratava-se, pois, de voltar as origens 2%°.
Para Comblin, Paulo faz uma sutil relagcdo entre
os dois filhos de Abrado para explicar e defender a
liberdade. Abrado teve dois filhos, sendo que um nasceu
da escrava Agar e o outro filho da sua esposa Sara. Paulo,
aludindo as reflexbes teoldgicas de rabinos no estilo
targiimico, ira dizer que os galatas séo filhos da mulher

286 associando a mulher

livre e ndo da escrava (GlI. 4,31)
escrava a montanha onde esta foi buscar refugio,
sugerindo o Sinai, que por sua vez sugere Moisés.
Compara, por sua vez, a mulher livre a Sido, Jerusalém.
Jerusalém ndo ¢ a cidade da Lei, mas a cidade onde os
profetas anunciaram a realizacdo da alianca, a alianca da
liberdade **’.

O tedlogo Giavani, apresenta um esquema que

Paulo usa para justificar a salvacdo por meio da fé

285 COMBLIN, J. A liberdade Crista... pp. 33-34.

8 Cf. COMBLIN, J. A liberdade Crista... p. 33-34. Trata-se de
explicitar que a logica da liberdade estd embasada nas escrituras e
ndo no proprio Paulo.

%7 Ibid., pp.34-35.
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associada a Abrado e demonstrada nas escrituras, dessa

forma ele foge da estrutura de Lei 2.

/ ABRAAO \

AGAR SARA

Mulher escrava Mulher livre
ISMAEL ISAAC

Filho da escrava Filho livre

Nascido segundo a Nascido pela

carne promessa divina
Alianca do Sinai Nova alianca

Na Arabia Jerusalém celeste
Jerusalém terrestre

Filhos de escravo Filhos livres

Todos que estdo e querem Todos os que foram
estar sob a Lei, confiando libertados pela fé no
na obras do homem. Deus das promessas.
A Lei ndo os liberta Cristo os liberta

8 GIAVANI, G. Gélatas, p.72.
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O caminho da salvacdo reside na fé em Cristo
Jesus (3,26), tendo Abrado como argumento, como
aquele que recebera a promessa de que todas as nacgdes
nele seriam benditas (3,8), ora se a Lei traz maldicéo,
Cristo torna-se maldicdo da Lei para estender as bencéo
de Abrado para todos os povos indistintamente (3,26-28)
e ndo se trata de uma descendéncia carnal, mas de outra
natureza, a descendéncia que provém da fé .

A intuicdo hermenéutica aqui proposta aponta
para uma valorizagdo do ser humano em todos oS
sentidos. O ser humano que se encontra com Cristo
precisa ter sua vida resignificada. A experiéncia de fé
com Cristo Jesus oferece uma perspectiva nova e
libertadora compreensdo da vida através essa fé.

A liberdade é um chamado. E vocacdo. E o
préprio Deus quem faz o apelo. Os galatas foram
inseridos em um novo viver (6.15), uma nova experiéncia
de liberdade comunitaria. Porém os galatas ndo
entenderam completamente todo o valor e riqueza da

liberdade crista 2%°.

8 GIAVANI, G. Gélatas, p. 403.
2% FERREIRA, J. A., A Liberdade Cristd e os Frutos do Espirito na
Epistola aos Galatas, p. 861.



218

A liberdade cristd, segundo Boonnard, ndo se
restringe a vocacao libertadora, mas estende-se por toda a
vida moral. A liberdade cristd é ampla, ndo sendo nem
espiritual nem interior; é total e precisa que o homem
todo, inteiro, a pratique diariamente. A liberdade néo
pode ser utilizada para dar oportunidade a carne.

A liberdade ndo é proposta da carne, no entanto,
varios galatas mudaram de lado. Os galatas s6 entendem
a verdadeira riqueza da liberdade quando servem uns aos
outros, vivendo o agape (amor). Ainda que pareca uma
contradicao, servir (ser escravo) néo significa cair em um
jugo de escraviddo, mas significa que é voluntariamente
se é estimulado pelo amor de servir >,

Paulo comeca a descrever a condicdo dos que
estdo livres da Lei. Pois todos vds sois filhos de Deus.
Em suas cartas ele fala tanto de ‘“criancas” quanto
também de “filhos”. Lutero preferia traduzir também
como ‘“‘criangas”, o que se encontra na carta aos Galatas,
por exemplo, em 3.7,26 e 4.6,7. Com isso ele ganhou a
possibilidade da inclusdo dos membros femininos da
igreja, que para nosso senso linguistico ndo estdo

incluidos sobre “filhos”. Contudo, com essa adaptagdo

! Ipid., p. 861.
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também se perde algo. De acordo com o entendimento
biblico, “filho” traz consigo, além dos lacos sanguineos
da familia, uma conotacdo juridica. Pode-se ser filho
biologicamente, sem sé-lo de fato (Lc. 15.21,24). Em
ultima analise, ndo é o nascimento que conta, mas um ato
expresso de aceitacdo tem de acompanhé-lo 22, Portanto,
ser filho constitui uma posicdo de direito e inclui o
direito a heranca (Gl. 3.29; 4.7), direito de peticdo (Gl.
4.6), direito a liberdade e a ser senhor (GI. 4.5,7). A partir
desses aspectos é justamente a condicdo de filhos de
Deus que fundamenta a liberdade dos gélatas da Lei.

Acontece que naquele tempo pregadores estoicos
também proclamavam com grande desenvoltura: “Todos
nés temos a Deus como Pai, somos todos por natureza
criancas de Deus!” Por tras desta mensagem estava uma
filosofia segundo a qual Deus é uma substancia que
perpessa 0 cosmo inteiro, pedras, plantas, animais e, mais
precisamente, também as pessoas. De forma bem
diferente, os adeptos dos cultos de mistérios também
acreditavam em sua filiagdo divina. Ela seria concedida

ndo por natureza, mas por via sacramental. Eles

292 C.f., FOHRER, ThWNT v, p. 345; Paulo fala cinco vezes de
uma “aceitagdo como filho”.
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proclamavam de modo sugestivo uma verdadeira
participacdo na divindade pela participagdo em rituais.
Em contraposicdo, Paulo localiza a filiagdo divina dos
galatas inequivocamente em Cristo Jesus. Na presente
carta, a expressdo ocorre ao todo seis vezes (cf. 0 exposto
sobre Gl. 3.14). Deus transformou o Crucificado numa
esfera que jorra béncdos. E nele que se experimenta a
justificacdo (GI. 3.28). Em outras palavras, recebe-se
Espirito, Espirito de filho, Espirito de oracdo (Gl. 4.6).
Por esse meio a nossa condi¢do de filhos estd ligada a
condicdo de Filho dele e é acompanhada por ele. Somos
filhos de Deus somente como irmdos do Filho
primogénito (Rm. 8.29) e somos herdeiros somente como
co-herdeiros (Rm. 8.17). Cristo é a base Ontica de nossa
condicdo de filhos.

Com vista a explicacdo do versiculo 27, torna-se
necessaria uma observacdo prévia. O versiculo introduz
uma temaética para fundamentar algo pelo batismo. Mas
para fundamentar o qué? Precisamente — como conclui a
maioria — ndo para fundamentar a condicdo recém
mencionada dos galatas de filhos de Deus, pois para isso
0 apodstolo ja havia dado no mesmo versiculo uma

resposta completa: Sois filhos de Deus “mediante f&€” no
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Senhor Jesus Cristo. Debaixo da proclamacdo da fé eles
receberam a justificacdo e o Espirito de filiacdo (GlI.
3.5,6). A carta inteira garante que essa resposta é
suficiente em todos os sentidos. Nada deve priva-la da
forca de impacto. Ndo se pode fundamentar de uma
maneira mais profunda, mais clara e mais real a filiagéo
de Deus. Para um entendimento apropriado do versiculo
sobre o batismo, porém, precisa-se notar que o verso 26
ja representava uma fundamentacdo e que o verso 27
fornece paralelamente a ela uma segunda fundamentacéo.
Ambas as frases comegam com: “porque todos” (cf. RC).
Portanto, ao lado de um primeiro argumento, Paulo
coloca de forma complementar um segundo. Ambas as
afirmacdes em conjunto alicercam a conclusdo do verso
25: “ndo permanecemos subordinados ao aio”. Temos
assim diante de nés uma dupla justificativa da liberdade
da Lei. Somos livres da Lei porque, em primeiro lugar,
somos filhos de Deus mediante a fé (v. 26) e, em segundo
lugar, nos revestimentos de Cristo mediante o batismo (v.
27).
De maneira similar a Rm. 6.3,4 o apostolo esta
lancando um olhar lateral para o batismo. Porque todos

quantos fostes batizados. No primeiro cristianismo,
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guem chegava a fé também chegava ao batismo. Esse
passo duplo “fé e batismo” sdo comprovados por textos
axiais como Mt. 28.19; Mc. 16.16; At. 2.38,41.

Existe uma profunda mudanca em qualquer
comunidade quando os valores determinantes para a
convivéncia ndo se baseiam nos referenciais externos
culturais. Quando o respeito ao outro ndo depende da
posi¢ao social que o mesmo ocupa, mas do amor que “A”
expressa em relagdo a “B”, decidindo neste processo
servir, ocorre inevitavelmente a insercdo da dignidade
humana, do respeito, da pacificacdo, da unidade e
fraternidade.

Numa mentalidade de nova criacdo, ninguém
pode ser espido da liberdade do seu irmdo, nem muito
menos pode haver barreiras de nenhuma natureza em que
os individuos sejam valorados a partir delas. Assim como
ndo podia haver judeus e gregos, ndo pode hoje haver
europeus e africanos. Assim como ndo podia haver
escravos e livres, ndo pode hoje haver brancos e negros.
E, se ndo podia haver homem e mulher, ndo pode hoje
haver classes privilegiadas, preconceitos, cultos e
iletrados, pois todos recebem o0 mesmo batismo, a mesma

fé e séo igualmente filhos de Deus.
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A liberdade em Cristo requer dos cristdos a
coragem de assumir seu papel integralmente, ndo além
nem aquém disto, neste interim Karl Barth da sua

contribuicdo nesta seara:

Quem confia em Deus — em Deus mesmo e somente
em Deus isto é, que reconhecer a fidelidade de Deus
na propria contradicdo que essa fidelidade, quem fica
com Deus, a despeito de todos os ‘’ainda que’ e
“’apesar de’’ [que as contingéncias da vida possam
trazer], este CRE! E o crente encontra no evangelho o
“’poder de Deus’’ para a salvagdo, os raios precursores
da eterna bem-aventuranca, e o animo de colocar-se
em guarda, de sentinela! Mas o encontro, a
descoberta, 0 Poder de Deus, exige a escolha (a op¢ao)
livre e continua, de cada instante, entre o escandalo e a
fé. Todavia, no que concerne a fé, o calor da
descoberta, a pujanca da conviccdo, 0 grau de
entendimento e a cultura alcangada sdo mera
roupagem [de ocorréncias] deste lado [de aquém
ressurreicdo] e por isso marcos irrelevantes do
fendmeno. Sendo marcos do acontecimento da fé ndo
sdo grandezas positivas, porém, grandezas negativas
com relacdo a outras positivas, quais etapas de
trabalho de desentulho pelo qual desocupamos a praca
“deste lado’’ para receber o ¢’além’’?*®

2% BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p.45.
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A epistola aos Galatas tem sido considerada e
intitulada por muitos como a Declaragdo de
Independéncia Cristd. No entanto, mostra ao mesmo
tempo em que este ser humano livre, € extremamente
dependente de Deus. A libertagdo diz respeito a
legislagcdo mosaica e suas exigéncias, tanto no que tange
a salvacdo como norma de conduta crista. A regéncia se
da através do relacionamento com Cristo por meio da fé.
Trata-se efusivamente de uma nova regra de vida, uma
nova norma de se vivenciar a fé 2**.

Isso quer dizer que a totalidade dos sistemas de
normas e de preceitos que organizava a vida do povo de
Israel fica suprimida para os membros do novo povo de
Deus, sendo substituida por um novo principio: a
liberdade. Como esta agindo a liberdade, quem a preside
¢ o amor. A liberdade é o amor. Por isso pode-se dizer
que a lei é substituida por outra lei, a lei que é o contrario
da lei, a lei do Espirito, a lei do amor, a lei da liberdade.
Este é o principio da igualdade (Gl 3,28) que rompe
qualquer barreira que queira separar 0S que querem

vivenciar uma vida nova.

2% CHAMPLIN, R. N., O Novo Testamento Interpretado. p. 429.
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Como a vida do Espirito se traduz na vida
concreta da comunidade? N&o é simples e nem fécil.
Paulo j& mostrara aos gélatas que Jesus a havia libertado
e que tinha recebido o Espirito Santo (GI. 3,2-3). Porém,

0 perigo de retornar a escraviddo é forte, se ndo houver

visdo comunitaria na caminhada %%,

Barth ao analisar a reviravolta necessaria que a re-
leitura do evangelho proporciona, lanca médo do seguinte

argumento:

A arrogancia terd que desaparecer quando a
perspectiva do lado de Deus tiver lugar. [Todavia]
enquanto existem moedas falsas em circulagdo as
verdadeiras sdo postas em davidas. O evangelho
proporciona a visdo pela dltima perspectiva, partindo
do lado de Deus [isto pela ressurreicdo que mostra o
Poder de Deus, com a investidura de Jesus como 0
cristo]; todavia, para sua eficacia, [para que pelo Poder
de Deus se restabeleca o vinculo da unido do homem
com o criador] é necessario que as outras perspectivas,
as penultimas [as arrogantes pretensdes que ganham
curso e circulagdo na categoria de moedas falsas]
sejam banidas. O evangelho fala-nos de Deus, como
ele é; refere-se a ele, e a ele s6! Fala do criador que se
torna nosso Redentor e do Redentor que é nosso
Criador. O evangelho tem o intuito de nos virar

295 FERREIRA, J. A., A liberdade crista e os frutos do espirito na
epistola aos Géalatas. p. 864.
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completa e absolutamente.  Anuncia-nos a
transformacdo de nossa condi¢do de criaturas livres;
oferece o perdao de nossos pecados. A vitéria da vida
sobre a morte; a devolucdo de tudo quanto perdemos.

O evangelho €é o toque de alarme, é o sinal de fogo, de
296

um mundo novo que esta chegando™™.

A afirmacéo de que em Cristo ndo ha nem homem
(macho) nem mulher (fémea), significa uma revolucéo
socioldgica bastante expressiva, pois une e relativiza, de
forma muito concisa, opostos bastante distintos. Indica ao
mesmo tempo liberdade de viver a fé cristd e abertura
para proclama-la.

Se o0s Galatas experimentarem 0 amor
comunitario, terdo forcas para viver e lutar pelo principio
da igualdade e assim viver a liberdade. Lutar para romper
as barreiras leva a liberdade cristd. O Espirito busca a
judeus e gregos, que hoje podem ser identificados por
croatas, seérvios, albaneses, macedbnios, kosovitas,
ingleses,  latino-americanos,  alemdes, italianos,
estadunidenses, angolanos, eritreus, etiopes, filipinos,

sulistas, nordestinos, indigenas e quilombolas %*’.

2% BARTH, Karl. Carta aos Romanos. p.42.
297 |hid, p.880.
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4.4,
Alteridade e resisténcia: implicagdes préaticas de uma

proposta revolucionaria

A alteridade requerida por Paulo aos gélatas
implica automaticamente que estes precisam reconhecer
no outro uma pessoa, um semelhante, alguém para quem
0 Sagrado se direciona. A alteridade permite a abertura.
Se 0s conversos permanecessem olhando para o seu
irmédo e visualizando-os como individuos superiores ou
inferiores, por causa das assimetrias mais diversas, a
relacdo passaria ndo pela unidade, mas pela mesma
classificacdo estrutural existente na sociedade com sérios
comprometimentos ao  ideal transformador e
revolucionério da pericope 2%,

A percepcdo do outro poderia ser austera, caso as
ideologias sobre este mesmo outro fossem refeitas, por
isso em Galatas 3.26, os crentes sdo convocados a serem
igualmente filhos de Deus. Ao se tornarem igualmente

filhos de Deus as percepcOes discriminadoras seriam

2% FERREIRA, J. A., A Liberdade Crist4 e os Frutos do Espirito na
Epistola aos Galatas. p.864.
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revistas (Gl. 3.28) e a fronteiras abertas através de uma
proposta universal **. A justificacdo ocorrida pela fé, é
enfatizada na unidade. Unidade que se liga a Deus (Gl.
3,20) e também a Cristo (Gl. 3,16) e no Unico evangelho
(Gl. 1.6-9; 2.7-8; 5.14), onde todos se tornam um em
Jesus Cristo *®. Se todos se tornam um por intermédio
dele. Ele é o balizador de toda a fé e a referéncia
primordial daqueles que unidos a ele tomam uma nova
postura diante da vida, da comunidade e da sociedade.

Faz-se necessario mencionar que em Cristo ndo
existe exclusivismo **!, ndo existe os mais bem amados
ou aqueles que ndo sdo amados, nao existem 0s
privilégios pomposos pelo fato de ser homem, ser rico,
ser senhor, ser religioso e nem ainda o fato de ter uma
erudicdo filosofica ganha destaque especial. Aquele que é

rico e senhor ndo pode reivindicar nada por estar em

%9 J4 que a barreira étnico-religiosa fora quebrada.

%0 FERREIRA, J. A, Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-
28).

%1 Ao menos essa era a proposta da pericope, no entanto o modelo
conflitual confirma que as comunidades cristds ndo tinham
absorvidos, nem absorvem com facilidade estas premissas,
permaneceram valorizando o patriarcalismo, as relagdes sociais
assimétricas e as relagdes valorativas étnico-religiosas.
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condicdo social diferenciada dos demais %, pois ele se
torna em Cristo igual ao escravo, sendo um em Cristo. A
mulher n&o precisa se considerar inferior ao homem, pois
ambos participam do mesmo batismo e do mesmo
Espirito de Cristo. Tal proposta representa, entdo, uma
revolugdo estrutural e absolutamente significativa na
sociedade.

A proposta paulina descrita na pericope tem um
alto impacto na percepcao imediata da comunidade dos
gélatas e também nos demais ouvintes possiveis. A
questdo das implicacdes religiosas e culturais era bastante
acirrada e, ao afirmar que ndo ha judeu nem grego,
propbe-se na verdade a desconstrucdo do pensamento,
principalmente do judaico, constituido e instituido ao
longo do tempo. Os gregos aqui na verdade denotam néo
os eruditos filésofos e seu cabedal de conhecimento, mas
0s étnico-pagdos, 0s estrangeiros que eram também
marginalizados ** e tidos como impuros. Mesmo que se

convertessem ao judaismo e viessem a praticar os rituais

%02 Muitas vezes o fato de ter condigdo social privilegiada era fruto
justamente da corrupcdo e exploragdo do outro, do semelhante. O
presente trabalho ndo se deterd a analisar essa questdo em fungdo do
seu objetivo de pesquisa.

%3 BOYARIN, D., A radical Jew Paul the politcs of identity.
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religiosos judaicos, sempre seriam, de alguma forma,
vistos como ilegitimos.

O que de fato estava em jogo e era o alvo central
da missiva, era a questdo soteriologica e eclesiologica e
ndo ha como negar que Paulo tinha em mente a
preocupacdo em defender a fé em Jesus Cristo como
requisito basilar para se torna filho de Deus em
detrimento da Lei. A questdo é que a missiva traz em Si
forca suficiente para a partir de si irradiar outras questdes
que possivelmente néo teria sido o foco central do autor.
Apesar de reconhecer a possivel tensdo, € bastante
plausivel admitir que uma proposta ndo anula a outra e
que ambas podem caminhar juntas na andlise da
pericope. O autor, ao tratar de uma questdo eclesiolégica,
emite um parecer com repercussdes sociais. Alias, as
questdes estruturais assimétricas (judeu e grego, escravo
e livre, homem e mulher), que sdo empregadas por Paulo
para dar conta de uma demanda eclesiolégica, seguindo o
curso contréario, também podem surtir efeito, desde que
uma ndo intente anular a outra.

Seria ingénuo imaginar que o simples andncio
eclesiologico de que ndo h& mais judeu e grego acabasse

com as diferencas entre esses; Assim como que 0 anincio
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negativo das diferencas entre escravo e livre fizesse com
que os senhores, mesmo o0s cristdos, libertassem o0s
escravos ou passassem a Vvé-los de uma hora para outra
como iguais. Assim como é improvavel pensar que as
mulheres ao acolherem a negativa quanto a diferenciacao
em Cristo, entre elas e seus esposos, maridos e irméaos,
mudasse repentinamente sua visdo de mundo ja
arraigada.

E possivel defender que o andncio de Galatas
reflita muito mais a tensdo do que a solucdo e que
poderia ser muito mais uma dendncia do que uma lei
aprovada e adotada por todos indistintamente. No
entanto, ndo se pode negar que 0 anuncio ndo € tdo
facilmente acatado assim. Mas, uma vez que foi feito por
um grande e respeitado lider, ainda que ndo tenha tido
aplicabilidade maior imediata, € possivel que tenha
provocado reflexdo e ampliacdo sucessiva e crescente
sobre a tematica. Logo, reflete e provoca abertura, seja de
uma forma ou de outra.

A introducdo da expressdo ndo ha homem
(macho) e mulher (fémea) no ato batismal litdrgico, deve
ter surgido em um ambiente feminino onde as mulheres

de destaque conseguiram impor a elaboracdo desta
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significativa frase. Paulo deve ter interpretado os sinais
daqueles tempos, 0 tempo nascente do feminino e sua

%04 a0 ver o papel das

importancia na igreja e sociedade
lideres que dirigiam culto nas suas préprias casas >*°,
onde naturalmente podiam falar com liberdade, ao
contrario do que acontecia em outros recintos sagrados e
oficiais.

A assimetria de género era algo absolutamente
forte no primeiro século e ndo se tem noticia que tenha
havido nenhuma alteracdo brusca na temética, mesmo
nas comunidades cristds. A patriarcalismo era e € uma
realidade de imposicdo sobre o feminino . No mundo
greco-romano do primeiro século quem determinava
privadamente 0s  aspectos econdmicos, morais,
educativos (mesmo que a crianca em casa fosse
acompanhada pela mae) e ideoldgico-religiosos eram 0s
homens. Na sociedade como um todo os poderes de

governo estavam nas maos dos homens e eles legislavam,

%4 para ver maiores detalhes, consultar o artigo a seguir:
FERREIRA, Joel Antonio. Ndo ha macho (homem) e fémea
(mulher). In; Estudos biblicos: Ternura, Cuidado, Resisténcia. p.92.
%5 MESTERS, C., Paulo apéstolo — Um trabalhador que anuncia o
evangelho. p. 96-109.

%% Mas ja existiam algumas idéias que apregoavam algum nivel de
paridade. Ver: OEPKE, A., “Gyné”, em Grande lessico del Nuovo
Testamento. Vol.2, p. 691-706.
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307 & essa realidade ndo

julgavam e administravam
mudaria da noite para o dia, ainda que se desejasse .
E claro que uma mudanca tdo radical seria dificil de
acontecer, assim como demoraria tempo para Ser
implantada. Apesar da visivel irritacdo de Paulo, ao
chamar os gélatas de insensatos, € necessario reconhecer
que adotar uma proposta nova em detrimento de outra
proposta ja milenar, ndo era tarefa facil. Nao era a toa
que a autoridade de Paulo estava sendo questionada e por
isso mesmo ele defende sua apostolicidade desde o inicio
da epistola. E bom completar que, ao ter sua teologia
guestionada, sua autoridade sofria danos igualmente.
Outra assimetria relevante se tratava dos
antagonismos entre o senhor e seu escravo, pois a relagéo
social estabelecida fornecia aos mais ricos privilégios
oriundos da exploracdo dos seus semelhantes. Paulo, ao
dizer que ndo existia em Cristo nem escravo nem senhor,

estava de forma objetiva mexendo em interesses

%7 FERREIRA, J. A., Ndo h& macho (homem) e fémea(mulher). In
“Estudos biblicos: Ternura, Cuidado, Resistancia”, p.91.

%08 Mesmo no contexto helenistico as mulheres ndo gozavam de
privilégios. Apenas algumas mulheres da aristocracia, aquelas que
freqlientavam a corte, tinham alguma autonomia. No mundo romano
as mulheres muito ricas tinham alguma possibilidade de
emancipacao, assim como as cortesas tinhas certa liberdade.
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diversos, interesses financeiros que estruturavam o0s ricos
e poderosos.

A questdo de género é algo que merece também
relevante destaque, pois a mulher no primeiro século era
considerada de fato inferior ao homem na cultura judaica
e em algumas culturas ocidentais. Uma das formas de
deixar a mulher mais escondida e evitar os olhares
alheios era dispensa-la de ir as sinagogas e as mesquitas.
Afirmavam que era suficiente e necessario apenas que
estas pronunciassem as béncdos sobre as refeicdes **°.
N&o obstante todos os preconceitos que a mulher sofria, a
infidelidade da mulher era tratada de forma mais severa
do que com os homens.

O ambiente entre judeus e gregos também ndo
eram dos melhores e o enfrentamento era algo que
acontecia recorrentemente nas comunidades judaico-
helenisticas. Os conflitos entre escravo e livre e a
tentativa de superacdo se localiza no ambiente
escravagista romano. Apesar da pouca ou nenhuma
aplicabilidade, ja havia ideias de igualdade e unificacéo

por varias partes (algumas escolas filosoficas defendiam

%9 MAZZAROLO, I., Paulo de Tarso: Tépicos de antropologia
biblic., p. 88.



235
a unificacdo e igualdade) e ndo apenas entre os cristdos,
visto que a ideia de igualdade racial, igualdade de sexo ja
se verificava de forma florescente na cultura greco-
romana *°.
Sabe-se que, apesar da missiva, mais tarde houve
uma reacdo eclesiastica contra as igrejas domésticas *'* e
contra o entusiasmo de GIl. 3,28. Possivelmente
discipulos paulinos, possivelmente homens, reagiram
criando o “codigo das igrejas domésticas de Colossenses”
(Cl. 3,18-4,1: o primeiro cddigo do Novo testamento) e o
“codigo doméstico de Efésios” (Ef. 5,21-6,9), que vieram
a se desenvolver no ensino cristdo para se contraporem
aos projetos entusiasticos de valorizacdo do feminino
presente em Gl. 3,28. E possivel que os cddigos
domeésticos tivessem por alvo as mulheres e 0s escravos,
pois a sua emancipacdo ao mesmo nivel eclesial

ameacava a estabilidade das igrejas paulinas 2.

319 BYRNE, B. Paulo..., p.29-30.

311 Muitas dirigidas e com forte presenca feminina.

3120 te6logo Joel Antonio vé ai uma reacéo, claro que essa posicao
pode ser questionada e posta em divida. Paulo teria de comportado
passivamente frente a esta reacdo? Teria apoiado entdo? No entanto é
plausivel a possibilidade de uma reacdo por se tratar de uma
mudanca estrutural tdo dréstica para os padrdes da época. Para
consulta do aparato argumentativo, verr: FERREIRA, Joel Antonio.
Ndo hd macho (homem) e fémea(mulher). In; Estudos biblicos:
Ternura, Cuidado, Resisténcia. Petropolis: Ed. Vozes, 2002, p.101.
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E necessario admitir que a implicacio da
implantagdo de uma nova proposta tdo radical e
revolucionaria provocaria questdes diversas. De alguma
forma, ainda que perifericamente, o poder do masculino
perdia forca frente ao feminino; O patrdo agora teria que
ver 0 seu escravo como um igual, no minimo
eclesialmente *: O judeu ao se converter tinha que
deixar a ideia de exclusividade. O apelo ao fim das
regalias enumeradas era uma ideal a luz da pericope
fomentadora da unidade e batismo Ginico em Cristo 3!,

E dificil imaginar que a pericope tenha logrado
éxito significativo e de peso, no entanto, se
considerarmos a reacdo que originou a criacdo dos
codigos das igrejas domésticas, poderemos considerar
grandes mudangas a partir do modelo conflitual,
insuflando algum movimento rumo a superacdo das
assimetrias que de alguma forma podem ser referenciadas
e apoiadas por Galatas 3,26-28.

A reacdo com o cbdigo das igrejas domésticas

pode ser vista por alguns como o fracasso do ideal de

¥3 O que naturalmente ja representava muita coisa, visto que a
salvacdo era e ainda é tema caro e importante para as pessoas.

314 FERREIRA, J. A., Ndo ha macho (homem) e fémea (mulher). In
“Estudos biblicos: Ternura, Cuidado, Resisténcia”, p.101.
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alteridade e unidade, no entanto, propomos que seja vista
como a comprovacgdo da crescente aceitacdo da mesma,
principalmente pelas categorias menos favorecidas, tanto
assim € que precisou ser combatida.

Outro problema pratico que a missiva
revolucionéria automaticamente tocou e possivelmente se
chocou, foi na relagdo histérica entre judeus e gregos,
judaismo e cristianismo primitivo. A relacdo entre o0s
judeus e gregos ndo era algo novo e vivia estremecida
pela cisdo. J& a relagcdo entre judaismo e cristianismo
nascente vivenciava uma tensdo comecada desde o
nascedouro com a mensagem propagada por Jesus Cristo.

Diante de todas as perspectivas e tensfes citadas,
se junta o fato de que a poténcia imperial que reinava era
Roma, qualquer movimento, fosse ele religioso, politico
e social era visto de perto pelos governantes da época e,
apesar da comunidade trabalhada esta localizada na
Galécia, ela naturalmente sentia e em parte refletia a
forca da religido judaica, os conflitos com o helenismo, o
cristianismo nascente, o poder coercitivo de Roma, as
assimetrias sociais e as demandas e consequéncias

historicas do momento em que estava inserida.
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As implicacdes da implantacdo duma proposta tdo
desafiadora certamente foram complexas, mas a pericope
contém em si marcas indeléveis que permitem considera-
la com bastante vigor, impulsionando homens e mulheres
rumo ao distante, mas necessario, entendimento e
reconhecimento do outro como superior a si mesmo.

A unidade em Cristo aponta para o fato de que
todos tém os mesmos direitos e deveres. A unicidade
aponta ndo apenas para a ligagdo com o mestre, mas
implica também na compreensdo de igualdade daqueles
que se unem. N&o devem existir, portanto, assimetrias
nessa relacdo com o sagrado ou com o humano que
compartilha desse ato mistico. Ninguém pode se julgar
melhor que a outra pessoa, seja ela de que ragca ou
religido for, seja senhor ou escravo, circuncidada ou ndo,
homem ou mulher, pois Cristo 0s une, os iguala, os torna
um.

Paulo, na busca da unidade em Cristo, jogou tudo,
ndo importando o que isso lhe viesse custar **°. O
apostolo  expressa um  fatidico e escandaloso

acontecimento transcorrido em Antioquia que envolvera

¥1° FERREIRA, J. A, Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl. 3,26-
28), p.177.
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ele mesmo e Pedro. Na ocasido Pedro fora duramente
repreendido por agir de forma dubia no trato com os
gentios conforme descrito em Gélatas 2.11-14:

“Quando, porém, Pedro veio a Antioquia, resisti-lhe
face a face, porque se tornara repreensivel. Com
efeito, antes de chegarem alguns da parte de Tiago,
comia com o0s gentios; quando, porém, chegaram,
afastou-se e, por fim, veio a apartar-se, temendo 0s
da circuncisdo. E também os demais judeus
dissimularam com ele, a ponto de o préprio Barnabé
ter-se deixado levar pela dissimulacdo deles. Quando,
porém, vi que ndo procediam corretamente segundo a
verdade do evangelho, disse a Cefas, na presenca de
todos: se, sendo tu judeu, vives como gentio e ndo
como judeu, por que obrigas os gentios a viverem

. 1
como judeus?” 3.

A Unica maneira de vivenciar a unidade em Cristo
é a autenticidade. Ao mencionar o conflito com Pedro, o
te6logo Joel Antonio Ferreira argumenta que se esta de
forma pragmaética advertindo aos galatas para que ndo
ajam da mesma forma, para que ndo facam distingdes e
para que tratem a todos de igual maneira. Ao ouvirem

sobre os conflitos que envolvem os lideres, eles, 0s

316 \ersdo da Biblia Revista e Corrigida de Jodo Ferreira de
Almeida.
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galatas, poderiam reavaliar a escuta dos lideres e seguir

rumo a unidade em Cristo.

4.5.

Ressonancias, retomadas e contribuicdes da pesquisa
guanto a analise conjunta de Gl, 3,26-28; 1 Cor 12, 13
e Rm 10,12

A tese no seu conjunto apresentou uma série de
subsidios e provocagGes que permitem refletir mais
aprofundadamente sobre as pericopes de GlI. 3,26-28, |
Cor. 12,13, Rm. 10,12 e Col. 3,11. Diante das
idiossincrasias assimétricas presente nas referidas
comunidades alvo dos escritos paulinos, o apdstolos
emite uma proposta revolucionaria que visava excluir as
diferencas de cunho etnico-religioso, social ou de género,
esta mesma proposta que nivelaria “todos” (“Ildvres”),
dentro de uma mesma logica, a légica que aloca todos

“em Jesus Cristo” (¢ Xpiore Ingod), por meio da “fé”



241

A tese demonstrou que diante do pecado esta
presente tanto em judeus, gentios, escravos, livres,
homem, mulher, cita, barbaro, erudito, rico, pobre,
erudito e incauto, ndo faz sentido manter estas diferencas
dentro das comunidades. O irméo precisava olhar para o
outro n&o pelos olhos tripartidos e cheio de preconceitos
classificatérios, mas precisa olhar como igual, como
aquele que participa do mesmo batismo, da mesma fé, do
mesmo Espirito e do mesmo corpo.

A tese apresentou integradamente as quatro
pericopes e trabalhou-as dialogalmente, neste particular
reside um fator de novidade da tese, ainda que a tedloga
Americana Fiorenza e o tedlogo brasileiro Ferreira tenha
anteriormente aventado tal hipdtese, ndo foi identificado
nenhuma obra em nivel nacional ou internacional que
trouxesse tal pesquisa integrada de forma extensiva sobre
estes textos em questéo.

A pesquisa demonstrou que as semelhancas entre
as quatro pericopes, podem sim ser indicativo da
existéncia antiga de um possivel hino litdrgico batismal
comum entre os irmdos da igreja paulina, tanto que o
apostolo Paulo naturalmente teria conhecimento do

mesmo e O usaria em suas cartas, pois serveria de
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referéncia e lembranca aos crentes quanto aos
compromissos cantados e ndo vividos na pratica
cotidiana.

A hipétese do hino litdrgico batismal encontra
suas bases inclusive no fato de as pericopes o
apresentarem préximo de um contexto de batismo, por
IS0, possivelmente era neste contexto que o mesmo era
utilizado, ja que o batismo era algo importante nas
comunidades do século primeiro.

No caso da hipdtese do hino litlrgico batismal, a
hip6tese ndo pode ser absolutamente fechada, pois néao
existe descoberta arqueoldgica ou na literatura dos
historiadores antigos da igreja uma afirmacéo tacita que
permita  concluir  definitivamente esta dimensao
pesquisada. No entanto, ndo se pode aspergir
negatividade sobre o resultado parcial obtido, ele permite
manter e aventar a questdo, subsidiando novos
argumentos e suscitando novas duvidas que poderdo
permitir no futuros maiores pesquisas e investigacoes
sobre a possibilidade de tal hino nas comunidades
paulinas do século primeiro.

O presente trabalho trouxe a tona uma realidade

complexa na qual o apéstolo Paulo teve que vivenciar
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entre os cristdos sob sua lideranca, diversos problemas
ameacavam 0s apoéstolo e representavam grave perigo
para a igreja. Dos diversos problemas, percebe-se
nitidamente os partidos dentro da comunidade, partidos
estes das mais diferentes esferas, dos mais diferentes
guetos, dos mais diferentes tipos e idiossincrasias que
somente serveria para a destruicdo da unidade tal
desejada pelo apostolo Paulo.

O preconceito étnico-religioso era uma realidade
nas comunidades pesquisadas (Galacia, Corinto, Roma e
Colossos), tanto que as quatro pericopes sao unanimes
em apresentarem esta questdo, possivelmente o problema
era tdo sério que ndo poderia ser deixado de lado para
tratar posteriormente.

Diante do desejo judaizante de obrigar os
conversos a vivenciarem a pratica judaica quanto aos
sacrificios, festas, circuncisdo, absten¢des, templo, dentre
tantas outras praticas requeridas, Paulo apresenta Jesus
Cristo como nova alian¢a, novo pacto, nova forma de fé e
vida.

Em Jesus Cristo o sacrificio perfeito ja fora feito
de uma vez por todas, por isso 0 chamado de Deus é para

a liberdade e ndo novamente para a escravidao. Submeter
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cristdos aos mesmos rituais anteriores a Cristo seria um
retrocesso no qual Paulo combatia veementemente e
mesmo assim encontrava adversarios ferozes que o
perseguia em diversas comunidades.

A tese demonstrou a necessidade de abrir as
fronteiras para 0 mundo e para as pessoas, ndo fazia
sentido ficar considerando a mulher ou o escravo como
individuos de segunda categoria, pois o batismo era o
mesmo, o Espirito o mesmo, o corpo o mesmo, a fé a
mesma, a salvacdo e a justificacdo também. Como
desconsiderar aquilo que o proprio Cristo que aglutinou
todos ja considerou e selou? Paulo demonstra
paulatinamente a incongruéncia das comunidades.

Um tangenciamento importante da tese, diz
respeito aos motivos que levaram o apéstolo Paulo em
determinado momento omitir determinado slogan no
escrito para determinada comunidade. Como fora dito,
existem omissdes importantes que ndo foram ponderados

na questdo analisada, conforme pode ser visto abaixo:
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Gl 3,26-28%"

1 Cor. 12,13°%®

Rm. 10,12%%
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317 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 272 edic#o,

1998.

318 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 272 edic#o,

1998.

319 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 272 edic#o,

1998.

320 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 272 edic#o,

1998.

%21 |_jvre tradugo de Galatas 3,26-28.
%22 |_jvre tradugdo de 1 Corintios 12,13.
%23 |_jvre traducéo de Romanos 10,12.
324 ivre traducéo de Colossenses 3,11.
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Voés todos sois
filhos de Deus
pela fé em
Cristo Jesus.

todos vos fostes
batizados em
Cristo.

vos vestistes de
Cristo

Pois fomos
batizados num
s6 Espirito para
ser um s6 corpo

de sorte que
ndo ha
distincdo

Aindo ha
Nao ha judeu | judeuse gregos | entre judeue | maisgrego
nem grego grego e judeu
circunciso e
incircunciso
barbaro,
cita
néo h4 escravo | escravos e livres escravo,
nem livre livre
ndo ha homem
nem mulher
Pois todos vos e todos bebemos | pois Ele é o mas, Cristo
S0is um s6 em de um sé Senhor de é tudo em
Cristo Jesus. Espirito todos... todos
Segundo Fiorenza, é possivel verificar que

existem fortes semelhancas entre as pericopes, mas elas

ndo sao

iguais,

possuem

diferencas

expressivas,

naturalmente se faz a seguinte indagagdo: por qual




247
motivo um texto traz um slogan de igualdade, enquanto o
outro o subtrai? As mesmas formas se repetem em Varios
textos do Novo Testamento (Gl. 3,26-28, | Cor. 12,13,
Rm. 10,12 e Col. 3,11), apesar de apresentar algumas
variacdo em funcdo da intencdo teoldgica prévia®>.

O slogan étnico-religioso esta presente em todas
as pericopes analisada, ndo existe nenhuma auséncia;
guanto ao slogan social que trabalha a ideia de que em
Cristo ndo ha escravo nem livre, estd presente em
Galatas, 1Corintios e Colossenses, a Unica carta que
apresenta 0 mesmo é a carta aos Romanos. Quanto ao
slogan de género que trabalha a dimensdo da ndo
existéncia de homem e mulher, ele esta presente trabalhar
apresenta apenas na carta aos Gélatas, é omitida em
1Corintios, Romanos e Colossenses.

Todas as presencas dos slogans e auséncias destes
mesmos slogans em escritos diferentes fazem levantar
naturalmente uma série de indagacGes que podem servir
de encaminhamentos Uteis para a pesquisa. No intuito de
poderdo as presencas e omissoes citadas, reave-se 03

perguntas fundamentais que servirdo de fio condutor:

%2 FIORENZA, E. S., As Origens Cristas..., p.241
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1. Por qual motivo o apostolo Paulo omite o slogan

social (escravo e livre) na carta aos Romanos (10,12),

assim como omite o slogan da dimensdo de género

(homem e mulher ) nas cartdo as comunidades aos 1

Corintios ( 12,13 ) , aos Romanos (10,12) e aos
Colossenses (3,11)?

Para responder a esta indagadora questdo, a

mesma sera distribuida em trés respostas possiveis?

A. O apéstolo Paulo percebera que o assunto era por
demais delicado e ndo quis tratar daquele assunto
através de carta, pois, esta poderia provocar mais
problemas do que aqueles que ja estavam postos, é o

caso do problema da escraviddo em Roma.

A proposicdo de que o apéstolo Paulo de alguma
maneira temeu tratar de uma questdo tdo delicada através
de carta, onde por temor de problemas maiores preferiu
se omitir diante de um caso real e concreto de assimetria
pode parecer tentador e logico, mas ndo se sustenta
quando confrontado com o perfil do apostolo Paulo, pois
ele agia justamente ao contrario do proposto.
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O apostolo Paulo tinha um temperamento bastante

forte, era extremamente explosivo e de fortes

confrontacdes, ndo se distanciava de um conflito, pelo

contrario, enfrentava as questdes de frente e sem fugir

dos mesmos. Existe uma célebre repreensdo de Paulo a

Pedro em Galatas 2, 11-14 que reflete muito bem o tipo
de temperamento forte que Paulo tinha:

(11) Quando, porém, Cefas veio a Antioquia, resisti-
Ihe face a face, porque se tornara repreensivel. (12)
Com efeito, antes de chegarem alguns da parte de
Tiago, comia com o0s gentios; quando, porém,
chegaram, se apartou-se, e, por fim, veio a apartar-se,
temendo os da circuncisdo. (13) E também os demais
judeus dissimularam com ele, a ponto de o proprio
Barnabé ter-se deixado levar pela dissimulacdo deles.
(14) Quando, porém, vi que ndo procediam
corretamente segundo averdade do evangelho, disse a
Cefas, na presenca de todos: se, sendo tu judeu, vives
como gentio e ndo como judeu, por que obrigas os
gentios a viverem como judeu?**®

A confrontagcdo paulina demonstrada acima de

alguma forma reflete que a omissdo ndo era uma

%20 Biblia Sagrada, Barueri: Revista e Atualizada no Brasil —
Sociedade Biblica do Brasil —-SBB, Traduc¢éo: Jodo ferreira de
Almeida, 2011
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caracteristica de Paulo, ndo era alguém com perfil
temeroso que ficava esquivando-se dos problemas, pelo
contrério, ele as enfrentava frontalmente. Acreditar que
Paulo estava se poupando ou evitando tocar em assuntos
delicados, significa oferecer determinada sensibilidade a
quem ndo demonstrou neste interim tal perfil passivo.

Ndo é sustentavel o argumento de que Paulo
fugira, seu perfil permite verificar ele com uma postura
mais agressiva e franca, confrontando o erro e sofrendo

na propria pela as marcas do evangelho:

(24) Cinco vezes recebi dos judeus uma quarentena de
acoites menos um, (25) fui trés vezes fustigado com
varas; uma vez, apedrejado; em naufragio, trés vezes;
uma noite e um dia passei na voragem do mar; (26) em
jornada, muitas vezes; perigos de rios, em perigos de
salteadores, em perigos entre patricios, em perigos
entre gentios, em perigos na cidade, em perigos no
deserto, em perigos no mar, em perigo entre falsos
irmaos; (27) em trabalhos e fadigas, em vigilias,
muitas vezes,em fome e sede, em jejuns, muitas vezes;

em frio e nudez**’.

%7 Biblia Sagrada, Barueri: Revista e Atualizada no Brasil —
Sociedade Biblica do Brasil —-SBB, Tradug¢do: Jodo ferreira de
Almeida, 2011.
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B. O apostolo Paulo escrevera apenas para resolver aos
problemas que estavam ocorrendo na comunidade,
logo, as omissdes refletem que nas referidas
comunidades ndo havia os problemas que ndo foram
mencionados, caso houvesse eles seriam tratados

devidamente.

A proposta acima mencionada d& a intencdo
inicial que o apdstolo Paulo tratava sim os problemas
existentes, ele ndo corria das dificuldades enfrentadas,
tinha uma nocdo clara dos problemas, as omissdes neste
caso representariam apenas a auséncia de problemas
desta natureza. Para poder dar cabo a esta proposicéo,
faz-se necessario analisar ponto a ponto desta questdo,
COMo sera exposto.

No que tange ao slogan social (escravo e livre),
existe apenas uma omissdo, apenas ndo aprece na carta
aos Romanos, mas, sera mesmo que em Roma a
escraviddao ndo era um problema, serd& mesmo que nao
existia uma dificuldade na igreja relacionado a
escraviddo? Quanto a existéncia de escraviddo em Roma
é um fato historico.

Para Ferreira, 0 império Romano crescera, Se

mantinha e crescia a base da guerra e da forca, Roma
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travava diversas guerras, 0S prisioneiros de guerras se

tornavam escravos 32

, € havia uma forte exploragéo das
terras adquiridas atraves dos escravos, 0 império
legitimava a escraviddo e utilizava-se da mesma para
construir templos, estradas e aquedutos *%°.

A estrutura da guerra contemplava, contava e se
beneficiava com a escraviddo, a escraviddo gerava
riguezas das classes mais abastardas e privilegiadas, 0s
nobilitas, senadores e militares de altas patentes. Para
James Dunn **, a escraviddo ainda n&o naquela época
considerada imoral ou necessariamente degradante; era
simplesmente um meio de prover mao de obra para 0s
objetivos econdmicos de quem detinha o de entdo, era

aceito naturalmente pelos livres.

%28 Muitas vezes a forma de explorar os povos conquistados era na
verdade limitar a liberdade e autonomia dos mesmos deixé-los em
suas terras para que produzissem e pagassem altas taxas de impostos
ao império. De uma forma ou de outra a exploragdo estava presente,
mas quando o prisioneiro era levado como escravo com a finalidade
de servir em algumas fazendas ou nas construgdes romanas, a
exploracdo, dor e sofrimento poderia ser ainda mais aguda que a
anterior.

%29 EERREIRA, Joel Antonio. Tese: A abertura de fronteiras rumo a
igualdade e liberdade: A pericope da unidade em Cristo (Gl 3,26-28),
2001, p. 92.

%9 DUNN, James. A teologia do ap6stolo Paulo, p.785.
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Quanto as estimativas da quantidade de pessoas
que eram escravas, trata-se de numeros diversos
dependendo do autor, mas existe um consenso, tratava-se
de uma quantidade muito significativa, segundo Dunn,
pelo menos um terco dos habitantes das grandes cidades
romanas eram de escravos e as economias do mundo
antigo ndo funcionavam sem a escraviddo como ela era
exercida **,

A liberdade era algo extremamente importante, ter
a condicdo de livre era algo preciso, algo valorizado e
desejado por muitos **2. A vida do escravo era de muito
trabalho, esforgco, agonia, mazelas e sofrimentos, mas
tudo dependia do seu dono, seu possuidor 3.

A escraviddo era uma pratica presente no mundo,
isso s6 mudarad no século XIX, salvo raras experiéncias
anteriores, desde egipcios, hebreus, gregos, babildnicos,
persas, romanos, dentre tantos outros povos. Na
escraviddo judaica prevista biblicamente a escraviddo

ndo era um sentenca condenatdria de uma vez por todas

31 DUNN, James. A teologia do apéstolo Paulo, p. 786

332 Ppercebe-se que no mundo grego, em fungdo dos conceitos
filosoficos de liberdade a escraviddo era mais repugnada e menos
utilizada, apesar de também existir.

%33 BROWN, C. O Novo Dicionéario Internacional de Teologia do
novo Testamento, p. 673.
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34 0 escravo israelita *

> podia recusar a liberdade
depois de cumprido o periodo estipulado de seis anos,
onde o patréo era obrigado a oferecer-lhe a liberdade (Ex.
21.5-6; Lv. 23.39-55, Dt. 16.16-17), no entanto, havia
vozes de profetas que condenavam a escravidao por
considerarem-na algo desumano (ls. 50.1, Am. 2.6). J& na
Babilonia e no Egito, os escravos podiam ser marcados
com ferros quentes ou tatuados, sem que isso infundisse

| % Na Grécia as escravas nio

uma aberracdo mora
tinham direitos civis e ficavam submissas & mulher
oficial, as prostitutas tinham mais mobilidade por terem
mais dinheiro e por serem beneficiadas por seus amantes.

O casamento era a Unica forma de se livrar da escravidao
337

%34 |bid., p. 674

%35 Brown argumenta que conforme o cédigo de hamurabe a escrava
que dera filhos ao esposo de sua senhora ndo podia ser vendida, esse
poderia ser o caso de Hagar (Gn 16), no mesmo cdédigo o escravo
ndo era considerado como parte injusticada. No AT 0 escravo
lesado, é seu dono que recebe a compensagdo (Ex 21,32), os
escravos poderiam ser maltratados, mas em caso de perda de um
membro, teria que ser liberto e no cdo de morte do mesmo o dono
poderia ser punido (Ex 21,20-27). Era esperado que 0 escravo
trabalhasse e observasse inclusive as prescrigcdes religiosas do seu
senhor.

%% BROWN, C. O Novo Dicionéario Internacional de Teologia do
novo Testamento, p. 674.

%1 MAZZAROLO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, p 84.
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Diante deste quadro, é possivel afirmar que na
Galécia, Corinto, Roma e Colossos, as condicbes de vida
e de escravidao se repetem. A escraviddo era sim um
problema em Roma e semelhantemente as outras
comunidades, certamente afetava a vida comunitaria da
fé.

A outra omissdo se refere a questdo de género
(homem e mulher), com a argumentacéo de que este ndo
era um possivel problema nas comunidades afetadas, ou
seja, Corinto, Roma e Colossos, ndo ganha sustentacdo
fatica, pois é sabido que o espaco da mulher era bastante
restrito e subjugado.

Nas comunidades cristds em questao, conforme ja
demonstrado, a presenca de Judeus era algo marcante, em
cada grupo haviam pessoas ligadas ao judaismo, sendo
que a mulher no mundo judaico se associava ao marido
via casamento **. Para o Antigo testamento, a mulher era
vista quase que como uma posse do préprio marido 3,
podendo até ser cobicada como um boi ou jumento (Ex.

20.17; Dt. 5.21). Rute, que é colocada em certo relevo,

%38 A noiva tinha de fato um preco, que era o dote pago.

%39 Apesar de a esposa ser considerada uma posse, ndo era 0 mesmo
que um outro bem, pois em se tratando da esposa ndo podia ser
vendida.
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acabou sendo comprada com o campo pelo qual Boaz a
redimiu (Rt. 4.5,10). Para BROWN poucas eram a
excecdes, como surpreendentemente também podiam
desempenhar algumas funcbes importantes como a de
profetisa, que é o caso de Mirian, irmd de Moisés (EX.
15:20); e Débora, que também julgava o povo (Jz. 4:4)
340.

Para Brooten, surpreendentemente no tradicional
judaismo, existem registros importantes da participacao
radicdo judaica, ha registros sim de que as mulheres
exerciam diferentes fun¢des na comunidade, ndo se pode
pressupor a inércia e completa discriminacdo das
mesmas, ela exerciam atividades junto a sinagoga e no
culto judaico, elas atuavam ao lado dos homens como

mées, ancias e até sacerdotisas >**.

No mundo helenistico, coexistiam basicamente
duas classes de mulheres: As nobres e livres; As escravas
e servas; Podendo excepcionalmente considerar um

terceiro grupo, aquela das prisioneiras de guerras, que

¥0 BROWN, C. O Novo Dicionéario Internacional de Teologia do
novo Testamento, p. 1336.

31 Cf. Brooten, B. The Women Leaders, citado in MAZZAROLO,
Isidoro, O Apostolo Paulo — O Grego, O judeu e o Cristédo, p. 137.
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eram filhas ou esposas dos vencidos. A situacdo era um
pouco melhor, poderia ter mais liberdade, direito a posse
e da administracdo de bens **?; dependendo do momento
historico ela tinha participacdo na vida académica, usar
dinheiro e participar ainda que parcialmente da politica.

Segundo Bernadete Brooten, mesmo na
conservadora tradi¢do judaica, ha registros sim de que as
mulheres exerciam diferentes fun¢bes na comunidade,
ndo se pode pressupor a inércia e completa discriminacao
das mesmas, ela exerciam atividades junto a sinagoga e
no culto judaico, elas atuavam ao lado dos homens como
mées, ancias e até sacerdotisas 3+,

No mundo grego, vale notar que nas comunidades
paulinas existiam forte influéncia grega, no modelo
platbnico, a mulher podia exercer atividades publicas,
comerciais, politicas, educacdo da Po6lis também sob a
tutela dela. Exigia-se da mulher, segundo Platdo, que
fosse tal qual um homem, Conforme destaca Nougier, 0
celibato ndo era aceito tranquilamente, a religiosidade

condenava, perda da continuidade familiar transmitida

%2 MAZZAROLO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, 2008.

3 Cf. Brooten, B. The Women Leaders, citado in MAZZAROLO,
Isidoro, O Apostolo Paulo — O Grego, O judeu e o Cristdo, p. 137.
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pelos ancestrais que era transmitida no casamento
legitimo. Licurgo confronta o celibato dando a condicéo
de ser infame. As mulheres eram negadas o direito de ndo
se casarem culturalmente, pois era uma forma de manter
aquele povo, principalmente por causa das perdas em
guerras e doengas. Segundo Mosse, na cultura hebraica a
mulher era bem vista quando gerava mais filhos, quanto
mais filhos do sexo masculino tivessem, mais louvada
seria.>*.

Segundo Mazzarolo, Na cultura judaica, havia um
escalonamento de poderes que norteavam a sociedade,

segundo segue®®:

Sacerdote;

Fariseu;

Escriba;

Trabalhadores populares;
Mulher;

Publicano;

N o a ~ w e

Estrangeiro.

¥4 MAZZAROLO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, p 94.

¥ MAZZAROLDO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, p 94.
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A mulher era uma posse, dada em troca do dote,
que se tornava seu possuidor. Os casamentos também
poderiam ser arranjados desde a infancia. Segundo a
tradicdo rabinica, havia alguns critérios necessarios, que
na verdade era uma peregrinagdo que 0s pais deveriam

seguir para conquistar um casamento da filha®®:

1. Oferecia-se primeiro ao filho do sumo-
sacerdote para casar;

2. Em segundo lugar, oferecia ao filho do
levita ou sacerdote da cidade.

3. Por fim, ir-se-ia oferecer aos nobres e

ricos comerciantes da regiéo.

O patriarcal ismo era uma realidade no mundo
grego, judaico, romano, babildnico, egipcio e nas demais
regides do mundo. A exposicdo feminina descrita ja
mostra a fragilidade desta realidade patriarcal.

N&o se pode imaginar que Paulo ndo tratou das

guestdes relativas as demandas sociais (escravo e livre) e

%8 MAZZAROLDO, Isidoro, O Apéstolo Paulo — O Grego, O judeu e
o Cristdo, .p 103.
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de género género (homem e mulher) nestas missivas em
algumas comunidades, pelo fato destas ndo existirem,
pelo contrario, 0s problemas sociais e de genro existiam e
estavas postos. Pode-se com isso aventar que a auséncia e
omissdo do slogan social (escravo e livre) e do slogan de
género (homem e mulher) tratam-se de outra questéo,
mas ndo se pode em uma tentativa precipitada de explicar

a omissdo paulina retirar a escraviddo de Roma.

C. Por uma questdo de objetividade e prioridade, Paulo
recebe as informacdes e pedidos de orientacGes e
escreve para tratar dos mais urgentes. A omissao néao
reflete a inexisténcia do problema, reflete apenas a
prioridade em curso que tinha sido trazida pelos

irmaos.

Das perspectivas levantas, esta €& a que
possivelmente mais se encaixa parece ganhar folego, pois
ela ndo aponta para uma solucdo rapida culpa projetada
sobre Paulo, empregando-lhe um perfil amedrontado e
esquivante, que 0 mesmo nao possuia ou pelo menos
nunca manifestou antes.

Por outro lado, esta proposta exclui a exclusao,

ndo retira de Roma os problemas relacionados a
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escravidao, assim como ndo retira de Corinto, Roma e
Colossos 0s problemas assimétricos relacionados ao
género (homem e mulher). Esta proposta assegura a
tensdo, admite que elas existiam, admite que Paulo tinha
conhecimento dos mesmo, assim como tinha
conhecimento de muitos outro problemas, mas
objetivamente tratou daqueles que Ihe chegaram a méo
de maneira mais urgente.

A proposta de que o apostolo Paulo, objetividade
priorizou tratar do que estava lhe sendo trazido através de
informantes e problemas reais comunitarios, diante da
emergéncia e brevidade dos mesmos, tratou-os de acordo
com a necessidade especifica, esta proposta € muito
conciliadora e bastante plausivel.

Neste conjunto de contribuicbes da pesquisa,
pode-se deferir que as mesmas reacendem o debate em
alguma medida em torno das demandas apresentadas,
coloca um olhar particular e permite manter as discussoes
sobre as temaéticas levantadas, acredita-se portanto que
para além das novidades apresentadas, ela é relevante
pelo teor gerador de reflexdes de maior igualdade e olhar

simetrico nas relagdes, principalmente nas comunidades
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cristas de fé. Olhar para o passado, refletir no presente e

viver a diferenca no futuro.

5.
Concluséao
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A analise da pericope de Gélatas 3,26-28, dentro
da epistola aos Galatas e da obra paulina, permitiu
aprofundar ambientar melhor as questdes histdricas que
permeavam a igreja nascente no primeiro século da nossa
era, a0 mesmo tempo em que possibilitou vislumbrar
uma passagem rica em sua for¢a, que aponta para a
urgente necessidade de os galatas repensarem a sua fé,
pratica e vida, a0 mesmo tempo em que abriu o
evangelho indiscriminadamente a todos os povos, sem
observar as estruturas étnico-religiosas, sociais e de
género.

A pericope condensa em si a mensagem central de
praticamente toda a epistola e resume a esséncia da
mensagem que Paulo queria expressar aos irmdos da
Galécia. O autor de forma dialética e retorica, a0 mesmo
tempo em que denuncia as assimetrias presentes na
Galécia, aponta para a necessidade de superéd-las em
favor de algo maior que, a nosso ver, conduzia em
primeira grandeza a necessidade de unidade mediada pela
fé em Jesus Cristo, que oferecia uma Unica filiagcdo, uma

Unica fé, um unico batismo para todos.
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Conforme expressado desde o inicio do trabalho,
a pericope condensa de forma direta e indireta uma série
de temas muito proprios e ligados ao apostolo Paulo. E
possivel fazer vérias associacdes de ideias com outros
temas bem trabalhados em diversas cartas paulinas.

Para se ter uma nogdo da forca da pericope,
podemos citar uma pequena parte da pericope: Ao ler que
“todos sao filhos de Deus mediante a fé em Cristo Jesus™
(Gl. 3,26), pode-se naturalmente reportar a temas como
filiacdo, heranga, universalidade do andncio do
evangelho, justificacdo pela fé, papel da Lei e obra
redentora de Jesus Cristo, dentre muitas outras tematicas.

A reconstrucdo do ambiente em que a pericope foi
composta se deu no primeiro capitulo, onde foram
exploradas as questdes relacionadas a ambientacdo da
regido da Galacia, autoria, destinatarios, propoésitos,
assimetrias étnico-religiosas, sociais e de género, dentro
da ambientacdo histérica dos eventos. Cremos que a
exploracdo feita permitiu visualizar de alguma forma o

seguinte esquema **:

T FERREIRA, J. A., Tese: A Abertura das Fronteiras Rumo a
Igualdade e Liberdade: A Pericope Da Unidade em Cristo Jesus (Gl
3,26-28). p. 224.
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- Paulo havia pregado nas igrejas da Galacia;
- As pessoas haviam crido e dado crédito a sua pregacéao
e consequentemente abracado a fé;
- Posteriormente apareceram nas comunidades pessoas
(possivelmente  judeu-cristdos) ensinando que 0s
conversos deveriam ser circuncidados e viver mediante
as regras da Lei;
- Algumas pessoas que antes abracaram a pregacao
paulina, retornaram ao que Paulo chama pejorativamente
de outro evangelho, aceitando que de fato precisavam
viver segundo a Lei Mosaica e participar da circuncisao;
- Paulo é informado sobre a pregacdo dos agitadores e
sobre adesao de alguns irméos;
- Paulo fica decepcionado com aqueles que aceitam
novamente se sujeitar ao que chama de nova escravidao;
- Paulo escreve efusivamente a epistola e envia aos

galatas.

Apesar de considerar que algumas questdes ainda

permanecem abertas e que podem gerar ainda muitos

34

debates **®, pode-se, no entanto, compreender que se

8 Uma das questdes que podem gerar discussdes futuras e ndo tem
definicdo absoluta é a questdes dos destinatarios. A discussdo se por
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tratava de uma comunidade diversa e de grande
heterogeneidade, o que naturalmente trazia consigo
diversos conflitos. Sendo que o Reino de Deus comporta
a unidade e a diversidade .

No segundo capitulo foi possivel trabalhar a
exegese da pericope e de forma elucidativa perceber e
descobrir um texto riquissimo que possui reverberacoes
em outros escritos paulinos **°. Através da delimitaco e
da hipotese levantada ao comparar a pericope com 0s
outros escritos que aparecem no NT, foi possivel
identificar a pericope como se tratando de um fragmento
litirgico batismal, do qual Paulo se apropriou para
relembrar e condensar o cerne de sua mensagem aos
galatas.

O apostolo Paulo, autor da epistola, insiste que a
questdo eclesiolégica deveria ser definida a partir da
necessaria unidade, visto que a salvacdo era obtida por
meio da fé e ndo da Lei. Ndo fazia, portanto, sentido

algum manter as estruturas que a Lei de alguma forma

acaso se tratava-se da Galacia do Sul ou da Galacia do Norte
permanece aberta.

*% COUSAR, C. Galati. p.63.

%0 Conforme j& demonstrado, a repeticdo da férmula em outras
partes do Novo Testamento como: 1 Cor 12,13, Rm 10,12 e Col
3,11.
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alimentava (judeu e grego; puro e impuro). O problema
da pregacéo paulina sobre a ndo necessidade de seguir 0s
ritos da lei mosaica supostamente j& havia sido resolvido
no concilio de Jerusalém, mas a realidade impunha a
necessidade de voltar ao tema e combater mais uma vez o
retorno a0 que o apodstolo chamou de perversdo e
escravidao.

E possivel identificar algo importante que estava
em jogo na epistola aos galatas e para que a pericope
analisada ofereceu luz. Os judeus acreditavam que o
mundo estava dividido em duas partes: Os judeus, justos
por natureza e eleicdo divina, e 0s gentios, pecadores,
pelo fato de ndo terem recebido a Lei e
consequentemente ndo poderiam pratica-la. O Novo
Testamento estd cheio de passagens que ajudam a
entender a mentalidade da época (Mt. 5,47, Lc. 6,32-33,
Lc. 18,9-14). Os judeus por estarem dentro do pacto eram
considerados justos, sendo que 0S gentios por estarem
fora do pacto eram considerados injustos **.

A via da salvacdo — ao menos na énfase dada pelo

apostolo, que é a Gnica que nos interessa N0 momento — e

%1 GONZAGA, W., A verdade do evangelho (Gl. 3,5.14) e a
autoridade na igreja. p.312.



268
a controvérsia com 0Ss opositores centravam-se no
problema soterioldgico. Quais eram o0s termos exatos da
discussdo? Né&o se trata de definir, de um modo ou de
outro, a natureza da salvacdo. As partes envolvidas
concordavam nesse ponto: ela é o perddo dos pecados
(1,4), o dom do Espirito (3,2-5), a justificacdo do homem
(2,16.17.21; 3,8.11.21.24; 5,45), a libertacdo do
“presente do mau” (1,4), a entrada no reino de Deus
(5,21), a vida eterna (6,8). Essas determinacbes
tradicionais indicam que as divergéncias ndo se
relacionavam também com a dupla fase do projeto
salvifico, que se realiza ja na historia e que teria seu
cumprimento para além da historia. Deve-se também
registrar que ha concordancia nesses aspectos.

A respeito do dado da fé vetero-testamentéria de
que Deus é o Salvador dos homens, a discussdo girava
em torno da via que conduz a salvacgdo. A diferenca entre
Paulo e seus opositores estava no papel a ser atribuido a
circuncisdo e, mais em geral, a observancia da lei
mosaica. Ela tem funcéo salvifica positiva? Para salvar-
se, a humanidade deve confiar “nas obras da Lei”?
Portanto, o campo do debate era o da mediagédo, ou
melhor, sobre o mediador da salvacao.
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O apostolo rejeita essa solucdo na base do e-e,
opondo-lhe um rigido ou-ou: ou Cristo ou a Lei.
Portanto, se 0s opositores eram guiados por uma
perspectiva de acomodacdo e de conciliacdo das duas
realidades, Paulo vé as coisas em termos de alternativa
ou de contraposicéo.

Deste modo igualmente, Paulo define a realidade
eclesial. A partir da epistola, so é aliado de Deus o povo
constituido pelos fiéis em Cristo. Esta é a Igreja:
comunidade marcada ndo por uma orientacdo legalista,
mas pela opcéo fundamental pela fé e pelo amor. Por isso
ela é universal, ou seja, verdadeiramente aberta a todos a
humanidade: judeus e pagdos, escravos e livres, homens
e mulheres, sem excluir ninguém, pois ‘“ndo ha judeu
nem grego, nao ha escravo nem livre, ndo ha homem nem
mulher. Todos vocés sdo um s6 em Cristo Jesus” (3,28).
O ingresso nesta comunidade, portanto, ndo ¢€
condicionado aprioristicamente por fatores historico-
culturais. Todos indistintamente sdo chamados a fazer
parte dela, baseados unicamente na decisdo pessoal de fé.
Ninguém é privilegiado e ninguém ¢é prejudicado por
aquilo que foi e é historicamente. O evangelho, é de
alguma forma o apelo e chamado para todos as pessoas
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indistintamente, ou seja, 0S sujeitos sdo postos como
capazes de responder ao Deus que os chama a crer em
Cristo, assim como sdo convocados deixar envolver-se
ativamente pela l6gica do seu gesto de doacdo na cruz.

A pericope é tida como revolucionaria, justamente
por conter elementos que, sendo aplicados, provocariam
uma mudanca social extraordinaria nos mais diferentes
campos de vida dos seus participes. A mudanca radical
proposta configurava uma reorganizacgéo radical da vida
diante da realidade social daquele tempo.

Conforme trabalhado no segundo capitulo, o
anlncio Liturgico Batismal absorvido por Paulo
preconizava de forma efusiva um profundo desejo e
busca pela liberdade. Era justamente a falta de liberdade
que alimentava a escraviddo, as discriminacdes, as
assimetrias e o salientar das diferencas étnico-religiosas,
sociais e de género, constituindo um entrave a
propagacao universal do evangelho.

Ao resumir os diversos elementos da epistola aos
galatas, verifica-se que a missiva presente em Gl. 3,26-28
constitui o centro condensado da mensagem que se
desejava anunciar. Possui a0 mesmo tempo tenacidade e

consisténcia para eclodir um marco que reivindicaria
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mudancas no trato com o proximo. A comunidade crista
ndo poderia continuar replicando o modelo percebido ao
seu redor.

Ainda que as mudancgas propostas tenham tido
uma repercussdo conceitual do ponto de vista
eclesiolégico e ndo inicialmente sociolégico - pois
enfrentou resisténcias que foram até ao recrudescimento
nacionalista, devido as incursdes romanas, assim como
resisténcias internas das proprias comunidades paulinas -
é possivel destacd-las como um avanco significativo ao
anunciar algo tdo ousado e contundente.

A questdo da superacdo, notadamente era um
ponto essencial da proposta paulina, visando a supressao
das mais diferentes formas e barreiras que separavam 0s
irmdos uns dos outros. A fonte de sustentacdo para
continuar com a superacdo das barreiras encontra-se em
Cristo. Paulo defende de forma enérgica que os galatas
deveriam olhar unicamente para a pessoa de Cristo Jesus
e ver nele a base niveladora que tornava os irmé&os iguais.

Conforme demonstrado no quarto capitulo,
existiram problemas praticos para a implantacdo da
proposta revolucionaria de Paulo e muitas foram as

dificuldades enfrentadas para que a proposta, que era
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vista como ameagca, encontrasse algum lugar. Diante do
cenario de resisténcia, é possivel considerar que a
proposta representa um marco, um ponto de partida e ndo
um ponto de chegada. Entre o andncio e a pratica, ficou
patente que a experiéncia dos galatas ensina no momento
presente sobre a necessidade de autoavaliacdo das
posturas eclesiolégicas hodiernas.

A questdo soteriolégica era e € algo
importantissimo na mensagem paulina encontrada em
Gélatas. Ao avancarmos na analise de tal questdo, no
segundo capitulo, pela metodologia exegética, e
focarmos o estabelecimento da nova ponte de salvacgéo e
justificacdo, a saber, a fé, entendemos que tal feito
permitiu uma analise séria das implicacbes que
provocariam importantes mudangas nas comunidades
cristas, a partir da Galacia.

A releitura que do quarto capitulo de nosso
trabalho intentou fazer tenta provar isso. Portanto, e a
guisa de conclusdo, entendemos que ao anunciar a
possibilidade de acesso a salvacdo e unicidade dos
galatas por meio da fé e ndo da Lei, o autor propicia uma
abertura rumo a evangelizacdo de todos 0s povos,

buscando a relativizacdo das assimetrias existentes e
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trazendo uma concepcdo de que todos diante de Deus

possuem o mesmo titulo, filhos de Deus. Nada mais.
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6.

Siglas e abreviacoes

Periddicos e colecbes

AnBib Analecta Biblica

Beo Bibbia e Oriente

Bib Biblica

CBQ Catholic Biblical Quaterly
EtB Etudes Bibliques

EtBib Estudios biblicos

HTR Harvard Theological Review
JBL Journal of Biblical Literature
JSNT Journal for the Study of the New
Testament

NovT Novum Testamentum

Siglas de manuscritos

a Sinaitico (séc. IV)
A Alexandrino (séc. V)

B Vaticano (séc. IV)
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Codice palimpsesto de S. Efrén (séc. V)

Cddice de Beza cantabringense (séc. V)

Codice sangallanse (séc. 1X)
Cadices latinos

Cddices Régio (séc. VIII)

Cadice Freeriano (sec. V)

Caodice Atos Laurence (sécs. VIII-IX)

Codice Coridentiano (séc. IX)

Siglas e abreviacg0es gerais

Rm
1Cor
Gl
Col
At
AT
NT

Romanos

Primeira Epistola de Paulo aos Corintios
Gélatas

Colossenses

Atos

Antigo Testamento

Novo Testamento
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